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Einleitung

Im Namen Allahs des Barmherzigen, des Erbarmersldden Allah mit dem Lobe des Dankes, wir
glauben an Ihn mit tberzeugtem Glauben, wir beker8sine Einheit mit wahrhaftigen Bekenntnis
und bezeugen, dass kein Gott ist aul3er Allah, demntter Welten, dem Schépfer der Himmel und
der Erde, der die Dschinnen und die Menschen undalgestellten Engel verpflichtet, ihm zu dienen
in Lauterkeit geman dem Gotteswort:

.Nichts anderes ward ihnen geheil3en als Allah zu dnen mit lauterer Religion...." (Sure 98 Aya
5)

Allah gebiihrt also nur die lautere und gediegengi®a, denn Er bedarf weniger als irgendeiner der
Teilnehmerschaft von anderen. Gebeneidet sei sephEt Muhammed, der Herr der Gesandten, und
die Propheten insgesamt, auch seine Familie ume €&efahrten, die Guten und Lauteren! Die Geis-
tesmanner (arbab al-qulub) wissen durch die Erkemchdes Glaubens und das Licht des Qurans, dass
es kein mittel gibt, zur Seligkeit zu Gelangen, exuBurch die Erkenntnis und den Dienst Allahs.
Demnach sind die Menschen alle verloren aufer akanBenden, und die Erkennenden sind alle
verloren auRer den Handelnden, und die Handelnoehadle verloren auRer denen mit reiner Ab-
sicht, und,die mit reiner Absicht sind in groBer Gefahr*Das Handeln ohne Intention ist also eitel
Plage und die Intention ohne Lauterkeit ist Augendiei (riya), der Heuchelei gleichwertig und mit
Suinde gleichbedeutend. Und die reine Absicht oha&ichtigkeit und Wahrhaftigkeit ist Sonnen-
staub. Von jedem Werk, dass mit dem Streben naghseanderen aulRer Allah vermeugt und ver-
unreinigt ist, sagt ja Allah der Allerhdchste:

-Wir treten heran zu den Werken, die sie gewirkt, tnd machen sie zu wirbelndem Staub.{Sure
25 Aya 23)

Wie kann aber jemand die rechte Intention habene ateren Wesen zu kennen? Oder wie kann der
mit reiner Absicht bei sich selbst auf Wahrhaftiglshen, wenn ihr Sinn ihm nicht klar ist? Fir je-
den, der Allah dienen will, ist es demnach dieesRflicht, zun&chst die Kenntnis der Intention sich
anzueignen, damit er dieses Wissen dann im Werléigpe nachdem er noch das Wesen der Wahr-
haftigkeit und der reinen Absicht kennen gelerrglole fir den Menschen die beiden Mittel zu Heil
und zur Rettung sind. Wir behandeln also alles, avdsgdie Wahrhaftigkeit und die reine Absicht Be-
zug hat, in drei Kapiteln. Das erste handelt Ubes& und Bedeutung der Intention (niya), das zweite
Uber die reine Absicht (ihlas) und was dazu gehi#s, dritte Uber die Wahrhaftigkeit (sidg) und wori
sie besteht.

Von der Intention

! In Gefahr namlich, nicht bis ans Ende auszuhatsmwird hier Bezug genommen auf einen Aussprush de
Sahl al-Tustari (gest. 273 n.H./ ~ 887 n.Chr.).
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Dieser in der vorliegenden Abhandlung unendlicederkehrenden Terminus, der gewéhnlich mit ,Heuelite-
oder ,Scheinheiligkeit” Gbersetzt wird, bedeutegegitlich das ,hinsehen auf andere mit dem Wunscim
ihnen beachtet und hochgeschéatzt zu werden. Unger Alefiniert im 25. Buch ,riya“ als ,das Strebeach
Ansehen im Herzen der Menschen dadurch, dass man #eine guten Eigenschaften zeigt*. So kann ricén s
z.3: aus riya parfumieren, wo also an Heuchelei Sdteinheiligkeit nicht zu denken ist. Der Spraditgach
verwendet allerdings den Ausdruck, wie der Autanbgkt, vorzugsweise fur den Fall, dass man sichedié\n-
sehen bei den Menschen durch religivse Ubungeddthbader sonstige gute Werke verschaffen will,edieig
und allein fur Allah verrichtet werden sollen. Higinnte man also riya mit ,Heuchelei* wiedergeb&anigsten
soweit es sich um reine riya (al-riya al-mahd) lhdZumeist ist aber, wo von riya die Rede isg Adbsicht,
den Menschen zu gefallen, nicht das hauptséachtidee einzige Motiv, sondern nur ein Teilmotiv, dudas die
reine Absicht (ihlas) getribt wird. Riya steht alsoGegensatz zum lhlas, wie bei den christlicheketikern
die vana oder inanis gloria (eitle Ruhmsucht) img&wesatz zur simplex oder pura intentio. Auf3erdenftetu
diesem Begriff noch am nachsten kommen die Ausdricldugendienerei, Gefallsucht, Rucksicht auf die
Menschen*, die wir im Folgenden nach dem jeweiligeisammenhang gebrauchen.
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Die Vortrefflichkeit der Intention, ihr Wesen, dadie Intention besser ist als das Werk, inwiefam d
verschiedenen Handlungen von der Intention abhdrdpgss man die Intention nicht willkarlich er-
wecken kann.

Die Vortrefflichkeit der Intention ( Absicht)

1. Schriftstellen und Traditionen vom Propheten

Allah der Allerhéchste sagt:
O30 Al 31000 gl Csedy ) 25 Y

,und stol3 jene nicht zurick, die ihren Herrn anrufen, frilh und spét, nach seinem Antlitz ver-
langend (juriduna)”. (Sure 6 Aya 52)

Mit juridunaist hier die Intention gemeint.

Und der Prophet (3)sagt;Die Handlungen richten sich allein nach den Inteitnen, und jedem
Mann kommt das zu, was er beabsichtigt; wer sein@ddhra zu Allah und seinen Gesandten
macht, der macht sie zu Allah und seinen Gesandtend wer sie zur Welt macht, um sie zu erlan-
gen, oder zu einer Frau, um sie zu heiraten, derchasie zu diesen”.

Ferner sagt der Prophet {s)Von den Martyrern meines Volkes sind die meistemihren Betten
ge-storben, und Allah weil3, was mancher von dendige zwischen den Schlachtreihen gefallen
sind, fur eine Absicht gehabt hat.(fAhmad)

Allah ta’'ala sagt ferner:

»— o—

AR e

Wenn beide sich ausséhnen wollefjurida), so wird Allah Frieden stiften zwischen ihnen.“(Sure
4 Aya 35)

Er macht demnach die Intention zur Ursache desGatis.

Ferner sagt der ProphetXs)Allah sieht nicht auf eure Gestalt und euer Vermég, er sieht nur auf
eure Herzen und eure Werke(Muslim)

3 Berichtet von Amr
4 Berichtet von Ibn Masud
® Berichtet von Abu Huraira



Und zwar sieht er deswegen auf die Herzen, weitlsieSitz der Intention sind. Der Prophef &gt
ferner: ,Wenn der Mensch gute Werke vollbracht hat, so bgen sie die Engel auf versiegelten
Blattern in den Himmel hinauf vor Allah ta’'ala.”Da sagt Allah:,Werft dieses Blatt weg, denn er
hat mit dem, was darauf steht, nicht mein Antlitegucht.” Dann ruft Er den Engeln zySchreibt
fur ihn das und das an, schreibt fur ihn das und gan!” ,Aber, o Herr*, wenden sie eingr hat ja
von dem gar nichts getan.” ,Aber er hat es gewollg&rwiderte Er. (Daraqutni ,hasan")

Ein weiterer Ausspruch des Prophet (s) laufes gibt vier Klassen von Menschen. Der Eine em-
pfangt von Allah Wissen und Vermdgen und er schalssinem Wissen entsprechend mit seinem
Vergniugen. Da sagt ein anderer: Wirde mir Allah dasbe verleihen wie ihm, so wirde ich es da-
mit ebenso halten wie er. Bei beiden ist der Loheigh. Ein anderer empféangt von Allah Vermo-
gen, aber nicht die richtige Einsicht, so dass erdeinem Unverstand sein Vermdgen missbraucht.
Da sagt ein anderer: Wirde mir Allah dasselbe vénken wie ihm, so wirde ich es ebenso verwen-
den wie er. Bei beiden ist das Vergehen das gleiclion Maga)

Er macht ihn also wegen seiner Absicht zum Teilhalpeden guten bzw. schlechten Handlungen der
anderen. So auch in der Uberlieferung des Anasviailik: Als der Gesandte gegen Tabuk zu Felde
z0g, sagte er,Es gibt in der Stadt (Medina) Leute, die bei jedenal, das wir Uberschreiten, bei
jedem Pfad, den wir zu Arger der Unglaubigen betnet bei jeder Ausgabe, die wir machen, und bei
jedem Hunger, den wir erleiden, auch beteiligt simabgleich sie in der Stadt sich befinden.“ ,Wie-
so das, Allahs Gesandter?grwiderte man ihm,sje sind doch nicht mit uns.” ,Sie sind nur abge-
halten“, antwortete er, aber durch die Absicht sind sie mit uns vereint(Malik ,sahih®, Buhari,
Abu Dawud)

Ein Uberlieferung des Ibn Masud laut@i/er eine Hidschra mitmacht, um etwas dabei zu ertgen,
der soll es haben. Ein Mann machte die Hidschra uhdiratete dann eine Frau von uns. Er hief3
darum,der Muhagir der Umm Kais.“(Tabarani)

In der Uberlieferung wird berichtet, dass ein MamnKampf fiir die heilige Sache fiel und qgatil al-
himar (,der um des Esels Willen Getotete*) genammtde. Er hatte namlich einen Feind téten wollen,
um seine Rustung und seinen Esel sich anzueigndnyar dabei ums Leben gekommen. So wurde er
mit dem benannt, was er beabsichtigte. ( Abu Ishagsal®)

Nach einer Uberlieferung Ibada bin al-Samit sagie @esandte (s):Wer nur in der Absicht auf
Beute in den Kampf zieht, der bekommt, was er béaiigt.” (An-Nasa'i)

Ferner berichtet er, dass sein Vater (ibn Ka'bjleltz: ,Ich fordere von einem Mann, der mit mir
im Felde stand, einen Liebesdienst.” ,Nur wenn duimetwas dafiir gibst“,erwiderte er. Da gab ich
ihm etwas. Als ich dem hochgehbeneideten ProptiéeBSache berichtete, sagte, & soll weder in
dieser noch in jener Welt etwas anderes erhaltes alas du ihm gegeben hast(Tabarani, Abu
Dawud)

In der israelitischen Geschichte wird erzahlt, daesMann zur Zeit der Dirre durch eine sandige Ge-
gend ging. Da sagte er bei sigiVenn dieser Sand Speise wéare, so wirde ich iharwhn Leuten
verteilen.” Darauf offenbarte Allala’ala ihren ProphetenSag ihm, das Allah ta’ala dein Almosen
angenommen und deine gute Absicht dadurch anerkatndass er dir dieselbe Belohnung erteilt,
wie wenn jener Sand Speise gewesen und von dMralzssen gespendet worden ware."

Verschiedene Uberlieferungen gehen dahin, dass demgine gute Handlung verrichten will, sie aber
nicht verrichtet, die gute Handlung doch zugutecggeben wird.

In einer Uberlieferung des Abdullah bin ’Amr he#t: Wessen Sinn auf die Welt gerichtet ist, dem
stallt Allah ta’ala seine Armut vor Augen, und erdnnt sich von ihr mit dem &rgsten Verlangen

¢ Berichtet von Anas



nach ihr; wessen Sinn aber auf das Jenseits gerathist, dem legt Allah seinen Reichtum ins Herz
und halt ihm sein Vermégen zusammen, und er trermith davon mit vollkommener Gleichgiltig-
keit." (Ibn Maga)

In einer Uberlieferung von Umm Salama heif3t,@er hochgehbeneidete Prophet erzahlte von ei-
nem Heer, das in der Wiste von der Erde verschlumgairde.” Da warf ich ein;,Aber Allahs Ge-
sandter, es sind Widerwillige und Soéldner darunteler antwortete; Sie werden mit ihren Absich-
ten auferweckt werden.{Muslim, Abu Dawud)

Der selige Umar berichtet: Ich habe den Gesandiesggen horen,Die Kampfer gelten als solche
nur gemal ihren Absichten.(Ibn Maga)

Ferner sagte der Gesandte:(8)Venn die Schlachtreihen aufeinander treffen, soesgen die Engel
hernieder, um die Leute nach ihren Klassen aufzuseitben: Der und der kampft fur die Welt, der
und der aus Kampflust (hammiya), der und der ausrfadismus (asabiyya), sagt also nicht der und
der ist fUr die heilige Sache gefallen. Nur wer dan kampft, dass Allahs Wort erhéht wurde, der
kampft fur die heilige Sache.(Bin Mubarak)

Nach einer Uberlieferung des Gabar bin Abdallairsari sagte der Prophet (sJleder Mensch
wird auferweckt werden entsprechend der Gesinnuimgder er gestorben ist.{Muslim)

Nach einer Uberlieferung des al-Ahnaf bin Kais akimi von Abu Bakra sagte der Prophet (s):
Wenn zwei Muslime mit dem Schwert aufeinander lesgen, so kommen beide in die Holle, der

Totende und der GetéteteAls man einwarf:.,Das gilt fir den Totenden Allahs Gesandter, aber

wieso auch fiir den Getoteten?&rwiderte er,Weil er die Absicht hatten den anderen zu téten.”

In einer Uberlieferung des Abu Huraira hei3t @&fer einer Frau bei seiner Heirat eine Mitgift
zusagt, aber nicht die Absicht hat, diese auszueahlbegeht Unzucht, und wer Schulden macht
ohne die Absicht, sie wieder zu begleichen, deeistDieb.” (Ahmad, Ibn Maga)

Ein weiterer Ausspruch des Gesandten Allahs [aypater sich parfimiert fur Allah, der wird am
jungsten Tag lieblicher als Moschus duften, wer Biaber parfimiert fir etwas aul3er Allah, der
wird am jungsten Tagubler riechen als ein AagAbu Walid)

2. Uberlieferungen(Athar)

Ein Ausspruch des seligen Umar bin al-Khattab layiie besten Werke sind die, zu tun, was Allah
geboten hat, und zu meiden, was er verboten hatj lrei allem, was sich auf Allah bezieht, die
rechte Absicht zu haben.”

Salim bin Abdullah schrieb an Umar bin Abd al-Azjailah ta’ala steht dem Menschen bei entspre-
chend dem Grade seiner guten Meinung. Ist dieselkarhmen, so ist es auch die Hilfe, die ihm
Allah gewdhrt, und l&sst sie zu winschen ubrig, deauch dem entsprechend der Hilfe.”

Einer der Gefahrten sagGar manche kleine Handlung wird grof3 durch die Alzht, und manche
grol3e Tat wird klein durch die Absicht.”

Da'ud al-Ta'i sagt;,Das Streben des Frommen geht auf die Gottesfurchhd wenn er auch mit
allen Gliedern an der Welt hangt, so fiihrt ihn doakines Tage seine Absicht zur rechten Absicht
(sie) zuriick. Mit dem Toren hingegen verhalt estsiamgekehrt.

Sufian at-Tauri sagtSie lernten die Absicht, zu handeln, wie sie diekénntnis sich aneigneten.”

" Berichtet von Ibn Masud
8 Berichtet von Ishaq bin Abi Talha



Ein Gelehrter sagt;Bemuihe dich die um die gute Meinung bei der Handllg vor der Handlung
selbst; solange du das Gute beabsichtigst, stelgutsnit dir.”

Ein Novice(murid) lief bei verschiedenen Gelehrten herum und fragiht es eine Beschaftigung,
bei der ich immer fir Allah arbeite? Ich méchte riit, dass mir eine Stunde des Tages oder der
Nacht dahingehe, ohne dass ich eine Arbeiter Allaivgire.” Da wurde ihm der BescheigDein
Verlangen ist erfiillt. Ube nur das Gute, das du wesgst, und wenn aus Miidigkeit du es unter-
lassen musst, so erwecke die Meinung es zu lUbes gilasoviel, als das gute selbst zu Gben.”

Einer der Gefahrten sagDer Wohltaten Allahs gegen euch sind mehr, als itvahlen kdnntet, und
eure Slunden sind verborgener als dass ihr sie wiskénntet. Aber fangt den Tag an als Reuige
und beschlief3t ihn als Reuige, so wird Allah euckrzeihen, was dazwischen liegt.”

Isa, der Gesandte (as), sa@elig das Auge, das einschlaft und nicht auf etwB&ses gerichtet ist,
und das aufwacht zu keiner Stinde.*

Abu Huraira berichtet,Sie werden auferweckt werden am jungsten Tage eneghend ihren Ab-
sichten.”

So oft al-Fudail bin ljad die Quranstelle las:

-Wir wollen euch prifen, um die Eifrigen unter euch zu erkennen und die Standhaften, und wir
wollen prifen, was man von euch spricht",

weinte er, wiederholte sie und sagM/enn Du uns prifest, so wirst Du uns beschamen unksere
BloRRen aufdecken.”

Hassan al-Basri sagiVenn die Seligen ewig im Paradies bleiben und 8erdammten ewig in der
Holle, so geschieht das wegen ihrer Absichten.”

Wie Abu Huraira berichtet, steht in der Thora gesdien:, Tut man etwas um Meinetwillen, so ist
das Wenige davon viel, tut man es aber um einesesiad Willen, so ist das Viele davon wenig."

Bilal bin Sad sagt;Wenn der Mensch das Glaubensbekenntnis ausspridd,gibt sich Allah ta’ala
damit nicht zufrieden, sondern Er sieht auf sein ipund wenn dieses in Ordnung ist, sieht Er auf
sein Lassen und wenn dieses in Ordnung ist, siehtalf seine Absicht. Wenn aber diese gut ist, so
ist es um so eher das, was ihr untergeordnet ist.”

Die Grundpfeiler der Handlungen sind also die Abtsa. Die Handlung bedarf, um gut zu sein, die

Absicht, die Absicht hingegen ist an und fr sicit, @uch wenn die Handlung wegen eines Hindernis-
ses nicht zur Ausfiihrung kommen kann.

Wesen der Intention ( Absicht)




Niyya (Absicht), irada (Willen) und gasd (Zweck) sind synonyme Ausdriicke fur ein und diesel
Sache, namlich fir eine innere Verfassung und Eigjeaiit, die ein Doppeltes in sich schliel3t, ein
Erkennen und ein Tun. Das Erkennen kommt zuersi) @s ist der Stamm und die Bedingung, das
Tun kommt an zweiter Stelle, denn es ist die Fructtt der Zweig. Jede Handlung namli¢h ich
meine damit jedes freiwillige Tun und Lassen schliel3t in sich ein Dreifaches: Erkenntnis, @fill

und Vermdoger(potentia). Denn der Mensch will nichts, was er nicht kenfgpdst die Erkenntnis
notwendig, und er tut nichts, was er nicht wilsaist der Wille notwendig. Der Wille ist die Bewe-
gung des Innern zu dem hin, was der Mensch aleseifiel angemessen erachtet, sei es fur diese
oder jene Welt. Der Mensch ist namlich so geschaffiess gewisse Dinge ihm angemessen und sei-
nem Ziel forderlich, andere hingegen ihm entgegsege sind. Er muss also das Angemessene und
Forderliche zu sich herbeifiihren, das Schadliche Whderstreitende hingegen von sich abwehren,
und dazu muss er das Nutzliche und Schédliche desranen, um das erstere herbeizufithren und vor
dem anderen zu fliehen. Denn wer die Speise nieht and sie nicht kennt, der kann sie nicht zih sic
nehmen, und wer das Feuer nicht sieht, der karimt war ihm fliehen. Darum hat Allah die Leitung
und die Erkenntnis geschaffen und ihr Mittel zugeet, namlich die dul3eren und inneren Sinne, auf
die wir nicht einzugehen brauchen. Wenn aber jentém&peise sieht und sie als ihm angemessen er-
kennt, so genugt das fur ihn noch nicht, um sisiei nehmen zu kénnen, solange bei ihm keine Nei-
gung und Begierde und kein Appetit danach vorhanmstedie ihn zur Speise hinziehen.

Denn der Kranke sieht wohl die Speise und weif}s dasihm angemessen ist, er kann sie aber nicht
nehmen, weil ihm die Neigung und Begierde fehlt uwled bewegende Antrieb. Darum hat Allah
ta’ala die Neigung, die Begierde und den Willen gescmaftend ich verstehe darunter ein Streben in
seiner Seele und ein Gerichtetsein in seinen Imnaué das Betreffende hin. Aber auch das genugt
noch nicht. Wie mancher sieht die Speise vor dielgehrt sie und will sie nehmen, aber er kann es
nicht, weil er gelahmt ist. Darum sind ihm die Kr@fermdgen, potentia) und die bewegenden Glie-
der anerschaffen, damit die Nahrungsaufnahme gastarzde kommen kann. Ein Glied bewegt sich
aber nur durch die Kraft, und die Kraft wartet deh bewegenden Antrieb und der Antrieb auf das
Wissen und die Erkenntnis oder wenigstens auf eembh oder Glauben, d.h. es muss bei ihm fest-
stehen, dass diese Sache ihm zutrdglich ist. Wisondéese Erkenntnis, dass die Sache zutraglich ist
und geschehen muss, eine entschiedene ist, undsiefmei ist von der Gegenwirkung eines anderen
ablenkenden Beweggrundes, so setzt der Wille siddeivegung setzt, so geht die Kraft Gber in die
Bewegung der Glieder. Die Kraft gehorcht also defitiéw, und der Wille folgt der jeweiligen Uber-
zeugung und Erkenntnis.

Die Absicht bezeichnet demnach ein mittleres, némtien Willen und die Bewegung der Seele ent-
sprechend der Begierde und Neigung nach dem his,dem Ziel, sei es im Diesseits oder Jenseits,
angemessen ist. Das erste Movens (Beweggrundrisich das zu erreichende Ziel, als Agens. Und
das bewegende Ziel ist der beabsichtigte Zweck. diadWillens)Bewegung ist das Streben und die
Absicht und die Auslésung der Kraft, um dem Willarder Bewegung der Glieder behilflich zu sein,
welche die eigentliche Handlung ausmacht.

Die Auslosung der Kraft zum Handeln geht bald vorem einzigen Agens aus, bald von zweien, die
zu einer Tatigkeit zusammenwirken. Im letztererl kahn entweder jedes einzelne fir sich genom-
men imstande sein, die Kraft auszulogemad), oder sie vermégen das nur in ihrem Zusammenwir-
ken, wahrend jedes fir sich genommen dazu unf8higder endlich das eine ist ohne das andere fir
sich allein ausreichend, es wird aber von diesedemWirkung unterstitzt. Aus dieser Einteilung er-
geben sich vier Féalle, fur die wir je ein Beis@efihren und einen Namen pragen wollen.

1. Das Movens ist nur ein einziges.

Wenn z.[3: ein wildes Tier auf einen Menschen losgahhebt er sich von seinem Platze weg, sowie
er es sieht. Was ihn wegtreibt, ist allein die &hsivor dem Tiere zu fliehen. Er sieht das Tiet, e
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kennt es als schadenbringend, da wendet sich seerds zur Flucht und begehrt sie, dann tritt die
Kraft, dem Impuls entsprechend sich betatigendkition. Das heif3t das die Absicht, vor dem Tiere
zu fliehen, da er nicht die Absicht hat, wegen giapderem sich wegzubegeben. Und diese Absicht
heil3tihlas ( Reinheit [der Absicht]) mit Bezug auf das bewsdye Ziel, d.h. das sie frei von der Betei-
ligung und der Einmischung eines anderen Zweckes.

2. Es wirken zwei Moventia zusammen, von denen jedlélir sich ausreichend ware,

wenn es allein in Aktion treten wirde. Ein sinnéshBeispiel daflr ist, wenn zwei Manner einander
helfen, eine Sache zu tragen, fiir welche die Keafes einzigen allein ausreichend wéare. Und ein
Beispiel fur unseren Gegenstand; wenn jemand voeneiArmen, der zugleich sein Verwandter ist,
um etwas gebeten wird, und erflillt seine Bitte vmegeiner Armut und der Verwandtschaft mit ihm,
weil aber, dass er sie, auch wenn der Betreffeiutié arm ware, wegen der Verwandtschaft allein
erfillen wiirde, und auch umgekehrt wegen der Aralietn, auch wenn er nicht sein Verwandter wa-
re. Er erkennt das bei sich daran, dass er aucBidéeines reichen Verwandten und eines nichtver-
wandten Armen zu erfullen bestrebt ist. So verbalsich auch mit jemanden, dem der Arzt Fasten
auferlegt hat, und es kommt der Tag Varafa, und er fastet da, weild aber, dass er die Speisen
Gesundheitsricksicht auch dann meiden wirde, wenmcht der Tag vorirafa ist. Beide Motive
vereinigen sich also zu einer Handlung, und zwadds zweite Motiv der Begleiter des ersten, wir
wollen das daher ,Begleitschaftthurafaga)von Beweggriinden nennen.

3. Eines fir sich allein ist nicht imstande, die Kaft auszuldsen,

wohl aber beide, wenn sie vereint sind. Ein sifmdg Beispiel ist, wenn zwei Schwache einander
helfen, eine Last zu tragen, die fiir jeden von rihne schwer wére. Ein Beispiel flr unseren Zweck:
Es kommt zu jemanden ein reicher Verwandter mitBitte um einen Dirham und er gibt ihm nichts,
dann kommt ein nichtverwandter Armer mit der gleiciBitte und er gibt auch diesem nichts, schliel3-
lich kommt ein armer Verwandter und diesem gibtlem Dirham. Hier erfolgt die Betétigung der
Kraft durch die Vereinigung der beiden Motive, némlder Verwandtschaft und der Armut. So auch,
wenn jemand vor den Menschen Almosen gibt wegenBadshnung (im Jenseits) und wegen des
Lobes (der Menschen) und war so, dass ihn, weratlene ware, das Streben nach der Belohnung
allein nicht zum Geben bewegen wirde und ebensogwadlein die Ricksicht auf die Menschen
(riya), wenn der Bittende etwa ein Sunder ware, flr dethderstitzung er keine Belohnung zu er-
warten hatte; beide Motive in ihrer Vereinigungngen aber die innere Bewegung zustande. Wir
wollen diese dritte Art ,,Genossenschditiusarakanennen.

4. Das eine der beiden Moventia ist fur sich alleihinreichend, das zweite hingegen nicht,

es Ubt aber, wenn es zum ersten hinzutritt, wesigstiurch Unterstiitzung und Erleichterung eine
Wirkung aus. Ein sinnliches Beispiel: Ein Schwachiét einem Starken beim Tragen einer Last, die
dieser auch allein tragen konnte, der Schwacheebey nicht; aber dieser erleichtert im Allgemeinen
die Arbeit und tragt zu ihrer sicheren Ausfuhrurad. lEin Beispiel fur unseren Gegenstand: Jemand
pflegt regelmafig Andachtsiibungen abzuhalten umdogén zu geben. Sind nun zufallig zu der be-
treffenden Zeit Menschen in der Nahe, so wird iturcH ihre Gegenwart das Handeln erleichtert, er
weild aber von sich, dass er auch dann nicht davstel@zen wirde, wenn er ganz allein ware, und an-
dererseits, dass ihn die Ricksicht auf die Mens¢tga) allein nicht zu diesem Werke veranlassen
wirde, wenn es nicht ein gottgefalliges ware. Imnreerleidet auf diese Weise die Absicht eine Tri-
bung, und wir wollen diese Art ,Unterstitzunghhu’awana)nennen. Das zweite Motiv kann somit
begleitend oder teilnehmend oder unterstitzend séinverden dartber im Kapitel der ,reinen Ab-
sicht” (ihlas) handeln. Hier wollten wir nur eine Einteilung d&sichten geben, denn die Handlung
richtet sich nach ihrem Beweggrund und empfangtikkonihre Wertunghukm)

Daher heil3t esDie Handlungen richten sich allein nach den Absi¢bn®; denn sie sind etwas Ab-
hangigeqtabi'a) und haben keine Wertung in sich selbst, sondegriMrtung kommt dem zu, von
dem sie abhangen.



Uber den eigentlichen Sinn des Ausspruches des Hhameideten:
.Die Absicht des Glaubigen ist besser als sein Tuh(Tabarani)

Man hat gemeint, der Grund dieses Vorranges derchbbege darin, dass sie etwas Innerliches ist,
das nur Allahta’ala wahrnimmt, die Handlung hingegen etwas Ausserichmd dass die innere
Tatigkeit die vorziglichere ist. Das ist wohl richtaber hier nicht gemeint. Sonst wirde aus diesem
Ausspruch folgen, dass, wenn jemand beabsichtigériich Allahs zu ,gedenker(tlikr) oder in reli-
gibse Dinge ,sich zu versenkef(fikr), die Absicht des Sichversenkens besser sei alSidasersen-
ken selbst. Andere meinten, der Grund dieses Vgesitiege darin, dass die Absicht bis zum Ende
der Handlung ununterbrochen fortdauert, die Hargllalper nicht. Diese Ansicht jedoch ist schwach;
denn sie lauft darauf hinaus, dass viel Betatignegser sei als wenig. Das ist aber nicht der Fall.
Denn die Intention wahrt bei den gottesdienstlicHandlungen oft nur wenige Augenblicke, wahrend
die Handlungen selbst fortdauern. Der Ausspruclangt aber, dass ganz allgemein die Absicht bes-
ser sei als die Handlung.

Wieder andere meinten, der Sinn sei der, dass lokécht fur sich allein besser sei als die Ausfurun
fur sich allein ohne die Absicht. Auch das ist tighaber keineswegs hier gemeint. Denn an dem
Handeln ohne Absicht oder aufs geradewohl ist ighgrhnichts Gutes, die Absicht hingegen ist an
und fur sich gut. Von einem ,Vorrang“ kann aber walann die Rede sein, wenn beiden Vergleichs-
objekten das Pradikat ,gut* zukommt. Der Sinn isiwmehr der:

Jedes gottgefallige Werk besteht aus Absicht unsfifkurung, dabei ist sowohl die Absicht etwas Gu-
tes als auch die Ausfiihrung etwas Gutes. Aber engigen Werk als Ganzem ist die Absicht besser
als die Ausfliihrung, d.h. beide wirken auf das Biel aber die Wirkung der Absicht ist bedeutender
als die der Ausfuhrung. Der Sinn ist also: Bei dgten Werk als Ganzes genommen ist die Absicht
des Glaubigen dabei etwas Besseres als seine Ausfjildesselben, d.h. der freie Wille des Men-
schen betatigt sich sowohl bei der Absicht als ehmhder Ausfilhrung, es sind also zwei Betatigun-
gen, aber die Absicht ist bei dem Ganzen die bedBetatigung. Das also ist der Sinn. Warum die
Absicht besser ist als die Ausfiihrung und ihr géipen den Vorrang hat, versteht nur derjenige, wel-
cher das Ziel der Religion kennt und den Weg dasimyie die Bedeutung des Weggeleises fiir die
Erreichung des Zieles, und der die einzelnen Gelmis einander vergleicht, um so zu erkennen, wel-
chem hinsichtlich der Erreichung des Zieles derr&tog gebihrt.

Wenn z.3: jemand sagBrot ist besser als Obst“so meint er damit nur, dass es besser sei mit Hin-
sicht auf den Zweck der Erndhrung, und das verstahtlerjenige, welcher weil3, dass die Ernahrung
einen weiteren Zweck hat, namlich die Gesundhait Erhaltung des Lebens, und dass die Wirkung
der Speisen darauf eine verschiedene ist, undideWidkung jeder einzelnen Speise kennt und sie
untereinander vergleicht. Nun sind aber die guterk&/ eine Nahrung fiir die Seele und das Ziel ist
deren Heilung, Erhaltung und ihr Wohlbefinden imskits, ihre Seligkeit und ihre Wonne in der Ver-
einigung mit Allahta’ala. Das Ziel ist also allein der Genuss der Gluckgelt in der Vereinigung
mit Allah. Dieser Vereinigung wird aber nur derjgaiteilhaftig, der in der Liebe und der Erkenntnis
Allah ta’alas gestorben ist. Niemand kann aber Allah lieben aufe ihn kennt und niemand ist ver-
traut mit ihm aulRer wer dauernd Seiner ,gedenki& Wertrautheit entsteht also durch das fortwah-
rende Gedenke(dikr), und die Erkenntnis des fortwahrenden Sichversenir), und die Liebe
folgt notwendigerweise der Erkenntnis.

Das Herz kann aber nur dann ganz dem ,Gedenken’,Sictiversenken” leben, wenn es frei ist von
weltlichen Zerstreuungen, und es ist nur dann hoen frei, wenn es die Begierde nach der Welt von
sich abgetan hat, so dass seine Richtung und seshe® auf das Gute geht, wahrend er das Bdse
flieht und verabscheut.

® Berichtet von Sahl bin Sa’d



Es wird aber nur dann auf die guten und gottgej@tiWWerke gerichtet sein, wenn er weil3, dass davon
seine Seligkeit im Jenseits abhéngt, so wie destiadige den Aderlass begehrt, weil er weil3, dass
sein Wohlbefinden davon abhangt. Ist die Neigurgsseber erst einmal durch die Erkenntnis ge-
wonnen, so wird sie durch das der Neigung entspretdh Handeln und die Ubung darin gefordert.
Denn die den Eigenschaften der Seele entsprechgndeg und die auf sie abzielende Betéatigung
verhalt sich zu dieser Eigenschaft selbst wie &labrung, so dass dadurch die Eigenschaft wéachst
und erstarkt. Denn die Neigung dessen, der dieadNghaft oder eine politische Stellung anstrebt, is
im Anfang nur schwach, wenn er aber der Neigungtfaich mit der Wissenschaft, der Ausbildung
der politischen Téatigkeit und den dazu erfordedithiHandlungen abgibt, so erstarkt und vertieft sich
die Neigung, so dass es ihm schwer wird, sie aefzely. Wenn er aber der Neigung entgegen handelt,
so wird sie schwach und kraftlos und manchmal vevewdet und verfliichtigt sie sich ganz.

Nehmen wir z.3: an, es erblicke jemand ein sché@maktz und er empfinde zu ihm eine schwache
natdrliche Neigung; wenn er nun ihr folgt und ilmtsprechend handelt, die betreffende Person viel
ansieht, viel mit ihr zusammen ist und mit ihr va&ikt, so wird die Neigung immer starker werden, bis
die Sache sich seinem Willen entzieht, und er gartmehr anders kann. Wenn er aber seine Seele
von Anfang an entwdhnt und seiner Neigung entgdgerelt, so wirkt das auf die Neigung wie die
Entziehung der Nahrung und wie eine Zurucksto3urdyein Schlag ins Gesicht, so dass sie infolge
davon schwach und kraftlos wird und ganz verschetind

So verhélt es sich mit allen Eigenschaften undggéélligen Werken, die auf das Jenseits gerichtet
sind, und auch mit den schlechten Handlungen, ufieli@ Welt und nicht das Jenseits gerichtet sind.
Die Neigung der Seele zu den fir das Jenseitsamstlichen guten Werken und ihre Abkehr von den
weltlichen Dingen fihrt sie zur Beschéaftigung menaDikr undFikr, und diese Verfassung wird nur
gekraftigt durch die Ubungen in gottgefalligen Warkund die Unterlassung der Siinden der Glieder;
dann zwischen den Gliedern und dem ,Herzen" begtighénger Zusammenhang, so dass sie beiden
einander beeinflussen. Wenn ein Glied verwunded weidet bekanntlich auch das Herz, und wenn
das Herz durch die Nachricht vom Tode eines vezahfreundes oder vom Hereinbrechen eines Un-
heils Schmerz empfindet, so werden auch die Gliede&fitleidenschaft gezogen, die Flanken beben
und die Farbe verandert sich. Das Herz ist allgiiotas mafligebende Prinzip, sozusagen der Emir und
der Hirte, die Glieder hingegen verhalten sich die Dienerschaft, die Herde und das Gefolge. Die
Glieder dienen also dem Herzen, um dessen Eigeftacha ihm zu befestigen; das Herz ist das Ziel,
die Glieder sind Mittel, die zum Ziele fiihren. Darwsagt der Prophet {§),Es gibt im K&rper ein
Klimpchen, ist dieses gesund, so ist es dadurchhader Ubrige Korper*,

und weiter,,O Allah, lass gedeihen den Hirten und die Herde!"
Mit dem Hirten meint er das Herz. Und All&diala sagt:
i (o s AN ST 50 Yy Lo AT 300

.Nicht erreicht Allah ihr Fleisch und Blut, sondern es erreicht ihn eure Frommigkeit* (Sure 22
Aya 37),

und diese ist die Eigenschaft des Herzens.

Unter diesem Gesichtspunkt missen ohne ZweifelTditigkeiten des ,Herzens® im Allgemeinen
vorziglicher sein als die Bewegungen der Gliedahed muss auch die Absicht als zu jenen gehoérig
den Vorrang haben, denn sie bezeichnet die RichtesgHerzens auf das Gute und das Streben da-
nach; die Handlungen der Glieder haben fir unsdear Zweck, das Herz an das Streben nach dem
Guten zu gewdhnen und die Richtungen darauf inZtirhefestigen, damit es sich von den weltlichen
Begierden befreie und mit dedikr und Fikr sich beschéftige.

10 Berichtet von Nu’'man Ibn Baschir
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Letzteres ist also notwendigerweise besser hirigibhtles Zweckes, denn es befindet sich in dem
Endzweck selbst. Es verhalt sich damit so, wie mem Magenschmerz entweder dadurch kuriert,
dass man eine Salbe auf die Brust legt, oder deiredn Trank und eine Medizin, die (direkt) in den
Magen geht. Hier ist das Einnehmen besser als allee Swf der Brust, denn auch diese hat nur den
Zweck, eine Wirkung auf den Magen auszuiiben. Demisiadas, was mit dem Magen selbst in Be-
rihrung kommt, besser und nutzbringender. In dieSeme muss auch die Wirkung der gottgefalli-
gen Werke Uberhaupt verstanden werden. Denn senhediglich den Zweck, das Herz umzuéndern
und seine Eigenschaften umzuwandeln, nicht di€xtieder. Man meine also nicht, dass das Hinlegen
der Stirne auf den Boden insofern einen Zweck halsegine Vereinigung der Stirne mit dem Boden
ist, der Zweck ist vielmehr der, durch diese wibdée Ubung die Eigenschaft der Demut im Herzen
zu befestigen. Denn wenn jemand sich im BesitZ#anut findet, dann mit den Gliedern eine unter-
wurfige Haltung einnimmt und ihnen das Gepragelisnut aufdriickt, so erstarkt seine Demut. Und
wenn jemand in seinem Herzen Mitleid mit einem Walsnd fuhlt, so wird dadurch, dass er ihm
Kopf und Gesicht streichelt, das Mitgefuhl in ihmstirkt. Das Handeln ohne Absicht ist aber dafir
vollig unnitz. Denn wenn jemand einem Waisenkind Hepf streichelt, dabei aber an nichts denkt
oder ein Kleid zu streicheln meint, so stromt veimen Glieder keine Wirkung auf das Herz tber, um
darin das Mitgefihl zu starken.

Desgleichen wenn jemand in Zerstreutheit oder b @Gedanken an irdische Dinge beschétftigt eine
Prostration macht, so geht von seiner Stirne umdBeelihrung derselben mit dem Boden keine Wir-
kung auf sein Herz tber, um die Demut darin zuketdrsie ist vielmehr, als wére sie nicht vorhan-
den. Was aber nur eine solche Existenz hat, d&dhitich des zu erreichenden Zieles seiner Nicht-
existenz gleichkommt, das heif3t ni¢batil). Darum nennt man eine religiése Handlung ohneninte
tion nichtig. Das Gesagte gilt fur den Fall, damsand aufs Geradewohl handelt. Wenn er aber dabei
auf Augendienerei oder die Ehrung einer anderesdheausgeht, so kommt dessen Existenz nicht ein-
fach seiner Nichtexistenz gleich, sondern er fimthnein Ubel hinzu. Indem er namlich die Eigen-
schaft, die zu kraftigen ist, kraftigt, kraftigt 2ugleich eine andere, die zu bandigen ist, nandieh
Augendienerei, die eine weltliche Bestrebung ditste diesem Sinne also ist die Absicht besssr al
das Werk. So ist auch der Ausspruch des Gesanslféay verstehen,Wer eine gute Tat anstrebt,

sie aber nicht zur Ausfiihrung bringt, dem wird s{&@otzdem) als solche angerechnet.”

Denn das Streben des Herzéersgleutet seine Richtung auf das Gute und seinehibka der Begier-
lichkeit und der Liebe zur Welt, und das ist dielgte Stufe des Guten; die Ausfiihrung der Handlung
fugt nur eine Verstarkung hinzu. So ist auch dee@wbeim Ausgiel3en des Opferblutes nicht das
Blut und das Fleisch, sondern die Abwendung degétesrvon der Liebe zur Welt und die Hingabe
dieser Dinge dem Schoépfer zuliebe. Diese Verfasdamymt durch eine entschiedene Absicht und
Gesinnung zustande, auch wenn sich der Ausfuhrimigiedernis entgegenstellt.

.Nicht erreicht Allah ihr Fleisch und Blut, sondern es erreicht ihn eure Frommigkeit* (Sure 22
Aya 38)

Abu Huraira tberliefert, dass der Prophet (s) sa@tie Gottesfurcht ist aber hier; diesen Satz wie-
derholte er dreimal und zeigt dabei auf sein Herz.

Deshalb sagte der Gesandte (Ef gibt Leute in der Stadt (Medina), die an unseneheiligen Krieg
teilnehmen®, wie oben ausgefiihrt wurde.

Denn ihre Herzen wollen ernstlich das Gute undHiiggabe von Gut und Blut, sie verlangen nach
dem Martyrium und darnach, dass Allahs Wort erhidatde, wie die Herzen derjenigen, die in den
heiligen Kampf ziehen. Sie sind nur korperlich vibnen getrennt, Hindernisse halber, welche die
auRRerhalb des Herzens liegenden Mittel betreffé@.dDReren Dinge haben aber nur den Zweck, die

11 Berichtet von Abu Naim
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betreffenden Eigenschaften zu kraftigen. In dieSnme sind alle Traditionen zu verstehen, die wir
Uber die Vortrefflichkeit der Absicht angefiihrt lesto Man wende das Gesagte auf sie an, damit ihr
eigentlicher Sinn klar werde. Wir wollen uns niahit einer Wiederholung aufhalten.

Inwiefern die verschiedenen Handlungen von
der Absicht abhangen

Wenn auch die Tatigkeiten in viele Arten zerfallgie handeln, reden, sich bewegen, ruhen, nehmen,
zurtickweisen, betrachtdfikr) und ,gedenken(dikr) u.a., die nicht alle im einzelnen aufgezahlt wer-
den konnen, so lassen sie sich doch unter folgdreleKategorien bringen: gottgefallige, schlechte,
erlaubte Handlungefta’'ut, ma’asi, mubahat)

a) Die schlechten Handlungen

Sie werden durch die Absicht nicht in ihrer Stefjureréandert. Es darf also nicht ein Unverstandiger
den Ausspruch des Propheten (Bie Handlungen richten sich allein nach den Absit¢an®, weil er
allgemein gehalten wird, in diesem Sinne auffagssghmeinen, dass eine Suinde durch die Absicht zu
einem gottgefalligen Werke wird, wie wenn z.[3: eiilleer jemanden schlecht spricht, um einem ande-
ren geféllig zu sein, oder wenn er mit fremdem Qiten Armen speist, oder wenn er eine Schule,
Moschee oder Kloster mit unrechtmaflig erworbenemmd@gen errichtet und dabei eine gute Absicht
hat. All das ist Verkehrtheit, denn die Absicht liivkeineswegs, dass jene Handlungen nun aufho-
ren, Unrecht und Sinde zu sein. Vielmehr ist dastisben von etwas Gutem durch eine Schlechtig-
keit, die gegen das gottliche Gesetz verstof3t, weigere Schlechtigkeit. Wer das weil3, der vergeht
sich gegen das Gesetz, und wer es nicht weil3,ltheligt durch seine Unwissenheit, denn ,das Stre-
ben nach Erkenntnis ist eine Pflicht flr jeden Nfusl Die guten Handlungen werden als solche nur
durch das Gesetz erkannt, wie kdnnte also eineeSluigkeit zu etwas Gutem werden? Nie und nim-
mermehr! Es ist nur die heimliche Begierlichkeitludie versteckte Leidenschaft, die dem Herzen das
einzureden sucht. Wenn namlich das Herz daraufshtuRuhm zu erwerben, die Menschen sich ge-
neigt zu machen und was dergleichen sinnliche Blestrgen mehr sind, so bedient sich dessen der
bbose Feind, um dem Unverstandigen etwas VorzudpieBeshalb sagt Sahl al-TustajEs gibt kei-

ne groRere Siinde gegen Allah als die Unkenntnidls man ihm fragteKennst du etwas Argeres
als die Unkenntnis, Abu Muhammed?‘antwortete er;Allerdings, die Unkenntnis der Unkennt-
nis.*

So verhdlt es sich in der Tat. Denn die UnkenrdeisUnkenntnis lasst es Uberhaupt nicht zum Lernen
kommen. Wie sollte auch einer, der sich fir gegchéit, lernen wollen? Darum ist das, wodurch
Allah am vorziglichsten gedient wird, die Erkensfnind die Haupterkenntnis ist die Erkenntnis der
Erkenntnis, so wie die schlimmste Unkenntnis di&ésmtnis der Unkenntnis ist. Denn wer das ntz-
liche Wissen vom schadlichen nicht unterscheidet,beschaftigt sich mit dem prunkhaften Wissen,
um das sich die Leute so sehr bemiihen, das ihrressain Mittel fur weltliche Bestrebungen dient.
Das ist torichtes Zeug und die Quelle der Verderhladr Welt. Wir wollen also sagen, dass jemand,
der aus Unwissenheit etwas Gutes durch eine sttedraindlung zu erreichen sucht, nicht zu ent-
schuldigen ist, es sei denn, dass er sich erstwaem zu Islam bekehrt und noch keine Gelegenheit
gefunden hat, das erforderliche Wissen sich annaeig

Darum sagt Allaha’ala:

O3 ¥ S o) KA a1 2l s S YG,Y)

-Fragt nur das Volk der Ermahnung, wenn ihr nicht im Klaren seid.” (Sure 16 Aya 43)
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Und der Prophet (s) sagDer Unwissende hat keine Entschuldigung fiir seingnwissenheit. Der
Unwissende darf nicht bei seiner Unwissenheit sciyes und der Wissende nicht bei seinem
Wissen (Tabarani)

Ahnlich jenen Herrschern, die durch den Bau vonuthund Moscheen mit ungerechtem Gut sich
Verdienste erwerben wollen, handeln also jene Regidhrten, wenn sie ihr Wissen dummen und
schlechten Menschen beibringen, die sich den StonddnAusschweifungen ergeben, deren Streben
sich darauf beschrankt, ,mit Gelehrten zu dispatemit Narren zu konkurrieren, die Aufmerksam-
keit der Menschen auf sich zu ziehen®, weltlicheand zu erringen und das Vermdgen der Flrsten,
der Armen und Waisen sich anzueignen. Denn solelgelwerden, wenn sie etwas gelernt haben, zu
R&aubern auf dem Wege Allahs, und jeder von ihnstelet in seinem Lande als ein Vertreter des
Dajjal, indem er sich auf die Welt stiirzt, seineidenschaft nachgeht, von der Gottesfurcht sich ent
fernt und durch sein Beispiel die Menschen zur fedigung gegen Allalta’ala ermutigt. Dieses
Wissen verbreitet sich dann wohl zu seinesgleicenes ihrerseits wieder als Mittel und Werkzeug
zum Bdsen und zur Befriedigung ihrer Leidenschaftessbrauchen. So geht es immer weiter, und
das ganze Unheil fallt auf den Lehrer zurlick, deerm solchen Menschen die Wissenschaft gelehrt
hat, obwohl er seine schlechte Gesinnung und Abkarimte und seine mannigfachen Sinden in Wort
und Tat, in Nahrung, Kleidung und Wohnung mit Augah. Wenn nun dieser Gelehrte stirbt, so dau-
ert sein unheilvoller Einfluss fort und verbreiséth tGber die ganze Welt, auf tausend und zweitalise
Jahren hinaus zum Beispiel. Wohl dem Manne, mitkezh, wenn er stirbt, auch seine Sinden ster-
ben. Man muss sich wundern Uber den Unverstand aokehen, wenn er sagiDie Handlungen
richten sich nur nach den Absichten.’ Ich hatte elatur die Verbreitung des Wissens im Auge, und
wenn der andere davon einen schlechten Gebrauchtmao begeht er die Sinde, nicht ich; ich
wollte damit nur, dass er es zum Guten verwende.”

In Wirklichkeit ist es nur die Rangsucht, der Wumseinen Anhang zu haben und als wissenschaft-
liche GroRe dazustehen, der ihm solches vormadt,dem Teufel verblendet ihn durch die Sucht, den
groBen Mann zu spielen. Was wirde er wohl dem emwjdder einem R&uber ein Schwert gibt, ihm
ein Reittier zur Verfliigung stellt und was er sdiistseinen Zweck braucht, und der dann sggh
wollte nur die Freigiebigkeit betétigen und als nehmer Charakter mich bezeigen, und meine Ab-
sicht war, er solle mit diesem Schwert und Rosdigrheilige Sache kampfen; denn die Lieferung
eines Pferdes und der sonstigen Ausristung fukKdigr, ist einer der héchsten Verdienste. Wenn er
diese Dinge zur Rauberei verwendet hat, so istséa®e Schuld.'Es ist doch einmitige Ansicht der
Rechtsgelehrten, dass solches verboten ist, obghdiah ta’ala keine Tugend mehr liebt als die der
Freigiebigkeit, und der Prophet {s3agt:,Es gibt 300 Tugenden. Wer mit einer von ihnen vatah
kommt, der wird ins Paradies eingehen, aber didkte ist ihm die Freigiebigkeit."

Warum ist denn hier die Freigiebigkeit unerlaubtl imarum muss ich bei diesem Ubeltater die na-
heren Umstédnde ins Auge fassen, und wenn mir &tadass er die Waffen gewohnheitsmafiig zum
Schlechten verwendet, ihm die Waffen abzunehmeshtiea statt ihm andere dazu zu geben? Nun,
auch das Wissen ist eine Waffe, womit der Teufel die Feinde Allahs zu bekampfen sind, manch-
mal aber werden dadurch die Feinde Allahs, d.hbdsen Neigungen unterstutzt. Wenn jemand fort-
wahrend die Welt dem Ubernatirlichen vorzieht umihes Lust dem Jenseits, und bei seiner
Untlchtigkeit nicht Uber sie Herr werden kann, widite es erlaubt sein, einen solchen mit Wissen
auszustatten, durch das er nur in den Stand gesi@tde, seine Leidenschaften zu befriedigen.

Die Gelehrten der Vorzeit, Allata’ala habe sie selig, pflegten vielmehr ein genaues Awgkaben

auf die Verfassung derer, die bei ihnen Unterricditmen. Wenn sie merkten, dass einer es an den
freiwilligen Tugendibungen fehlen lie3, aul3ertanibr Missfallen und entzogen ihm ihre Achtung,
und wenn sie gar sagen, dass er das Gesetz Ulherdratas Verbotene erlaubt nahm, brachten sie mit
ihm, verboten ihm den Zutritt und redeten nicht meilit ihm, geschweige denn, dass sie ihn weiter
unterrichtet hatten. Denn wer ein Fragestiick leb&r nicht darnach handelt, sondern sich an etwas
anderes halt, der sucht nur ein Werkzeug zum Bd3arum das Entsetzen aller Friiheren vor einem
Gesetzeslibertreter, der die Sunna kennt, nicht\atvezinem solchen, der unwissend ist. Vor einem
Schuler des Ahmed ibn Hanbal wird erzahlt, dagaleelang bei ihm horte, auf einmal wandte sich
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Ahmed von ihm ab, brach mit ihm und redete kein Wieehr mit ihm. Als jener fortgesetzt in ihn
drang, diese Veranderung zu erklaren, hielt er sithder Antwort zurlick, schlie3lich sagt eEs
wurde mir berichtet, du habest dein Haus an der &ienseite mit Lehm verputzen lassen und dazu
mit einer ganz dicken Schicht, das ist eine Verusizing der Stral3e der Muslime. Du eignest dich
nicht dazu, die Wissenschaft zu tradieren.”

Ein solches Auge hatten die Friheren auf das Vieraler Schiler der Wissenschaft. Aber derglei-
chen begreifen diese Narren und Satansjiinger racichh wenn sie defailasanund weite Armel
tragen, hohe Tone reden und sehr ausfihrlich sasfiihrlich namlich in jenen Wissenschaften, die
nichts enthalten von Warnung vor der Welt und deschreckung vor ihr, keine Anfeuerung fir das
Jenseits und keinen Hinweis darauf, sondern Wisseaffien, die sich nur auf das Irdische beziehen,
durch die man eitlen Tand erwirbt, einen Anhangigatwund seine Rivalen aussticht. Demnach be-
trifft der Ausspruch des Hochgebenedeitddie Handlungen richten sich allein nach den Absich
ten“ von den obengenannten drei Kategorien nur die gunenerlaubten Handlungen, nicht aber die
Schlechten; denn die guten Handlungen werden diiecAbsicht schlecht, die erlaubten werden je
nach der Absicht entweder gut oder schlecht, dideshten hingegen werden durch die Absicht nie-
mals gut. Wohl aber kommt fiir sie die Absicht irgafin Betracht, als dabei mit der Vervielféaltigung
der schlechten Absichten auch ihre Schuld venitejtéund die Strafe dafir schwerer wird, wie wir
das im Buch Uber die Bul3e ausgefihrt haben.

b) Die guten Handlungen

Sie héngen ab von der Intention sowohl hinsichtlicler Gliltigkeit an sich als auch hinsichtlich der
Vervielféltigung ihres Wertes.

Was den ersten Punkt betrifft, so kommt es darapflass man durch die Handlung einzig und allein
die Verehrung Allahsa’ala bezweckt; wenn man dabei Augendienergia) beabsichtigt, so werden
sie zur Stinde. Und was die Vervielfaltigung ihresri&'s betrifft, so wird sie erreicht durch die Viel
heit von guten Meinungen. Man kann namlich bei @leen guten Handlung ein mehrfaches Gutes
beabsichtigen, so dass ihr fir jede Intention &al®hnung zusteht; denn jede einzelne von ihnen ist
gut, und jede wird dann zehnmal vervielfaltigt, wie Uberlieferung lautet. So verhalt es sich mi:
dem Aufenthalt in der Moschee; denn das ist eire glandlung, man kann aber dabei verschiedene
gute Absichten haben, so dass sie zu einer Tugadhlmg derfMuttaqunwird und man die Grade der
Mugarrabundamit erreicht. Die erste Intention besteht dagdien Glauben zu erwecken, dass sie das
Haus Allahs ist und dass der hier Eintretende &aitten Besuch macht. Man soll also beabsichtigen,
seinen Herrn zu besuchen im Hinblick auf die Vdihag des hochgebenedeiten Gesandi#er in

der Moschee weilt, der ist bei Allah zu Besuch; d8esuchten kommt es aber zu, den Besuchenden
zu ehren.” (Ibn Hibban, Bayhaqi)

Zweitens soll man von einem Gebetsoffizium auf @adere warten, dann gilt die ganze Wartezeit als
Gebet. Das ist gemeint mit dem Gotteswort:

sl )
,und harret aus (warabitu).“ (Sure 3 Aya 200)

Drittens soll man darauf achten, Auge und Ohr imrda zu halten und seine Glieder nicht viel hin
und her zu bewegen, deiitikaf ist kaff d.h. saum(,sich enthalten“) und das ist eine Agrahhub
(Enthaltsamkeit, Askese, Moénchtum). Deshalb sagt lechgebenedeite Gottesgesandfie
rahbanija meiner Gemeinde ist das Weilen in den Mbeen.*

Viertens soll man seinen ganzen Sinn auf Allahteishund sich konzentrieren auf den Gedanken an

das Jenseits und alles von sich weisen, was eiaeseiner ,Zuriickgezogenheit” in der Moschee
storen und ablenken konnte.
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Funftens soll man demikr Allahs, dem Erhabenen, sich ganz hingeben odeatifwdren und einen
solchen anregen, gemaR dem, wie es in der UbediedeheilRt:,Wenn einer morgens in die Mo-
schee geht, um den Dikr zu verrichten oder einerkbDanzuregen, so ist das soviel, als ob er fir die
heilige Sache kampfte.{Tabarani, Ibn Tuq)

Sechstens soll man bestrebt sein, andere zu bejehdem man sie auf das Gebotene hinweist und sie
vom Verbotenen abhélt. Denn in der Moschee gibimeser den oder jenen, der das Offizium nicht
ordentlich verrichtet oder etwas treibt, was ehtidarf. Wenn man einen solchen auf seine Pflicht
hinweist und zum rechten Gottesdienst anleitehatianan Anteil an dem Guten, das der Betreffende
von einem lernt, und man vervielfaltigt dadurcmsegigenen guten Werke.

Siebentens soll man seinen Bruder tber Allah befeldenn das ist eine ,Beute” und ein Schatz fiirs
Jenseits. Die Moschee ist namlich der ,Nistort” aggigiosen Leute, die Allah lieben.

Achtens soll man alles Siindhafte meiden aus ScteeAllah ta’ala und aus Furcht, im Hause Allahs
etwas zu treiben, was die Heiligkeit des Orteseteen wirde. So sagt al-Hassan bin Ali, Allah habe
ihn selig:,Wenn einer oft und gern zur Moschee geht, dem sgentAllah eines der sieben folgen-
den Dinge:

. einen Bruder von Allah, den er belehrt

. eine Gnade, die ihm herabgesandt wird

. eine feine Erkenntnis

. ein Wort, das ihm zum rechten leitet

. ein Wort das ihm vom Bdsen abhalt

. das er die Stinde meidet, sei es aus Scheu

. oder aus Furcht.”

~No ok~ WNRE

Auf diese Weise also lassen sich die Intentionemiekgltigen. Man mache die Anwendung auf die
Ubrigen guten und erlaubten Handlungen. Es giltekgute Handlung, die nicht mehrere gute Intenti-
onen vertragt, aber sie werden dem Herzen des @&mumur gegenwartig in dem Malde, wie er in
Streben nach dem Guten sich anstrengt, sich dafiitibt und dartiber nachdenkt. So also werden die
Handlungen geléutert und die guten Werke vervigdfil

c) Die erlaubten Handlungen

Mit jeder erlaubten Handlung lassen sich eine odgnrere Intentionen verbinden, so dass sie dadurch
zu einem besonders verdienstlichen Werk wird, duta$t man eine hohere Stufe erreicht. Wie viel
verliert doch der, welcher nicht darauf achtet,dson sie zerstreut und gedankenlos verrichtet véie d
sich selbst tUberlassenen Tiere. Der Mensch danek@egung, keine Bewegung und keinen Blick fur
geringfugig ansehen, denn fur all das wird er anggiien Tage Rechenschaft anzulegen haben, warum
er es getan und was er damit bezweckt. Das begiehtauf die rein erlaubten Handlungen, denen
nichts von Missbilligung anhaftet, von denen dather Prophet (s) sagtbDas Erlaubte davon zieht
Rechenschaft nach sich und das Verbotene Strafe.”

In einer Uberlieferung des Mu’ad bin Gabal heil3t@sr Prophet Allahs sagtegDer Mensch wird
am jungsten Tag uber alles Rechenschaft abzulegeabdn, sogar Uber das Schminken seiner
Augen und dass er ein Stickchen Erde mit seinen ¢@nn zerkrimelt und das Kleid seines
Bruders be-rihrt hat.”

In einer anderen Uberlieferung heilRt gafer fur Allah sich parfumiert, der wird am jingste Tage

lieblicher duften als Moschus, wer aber fur jemarahderen sich parfumiert, der wird am jlngsten
Tag ubler riechen als ein Aas.”
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Der Gebrauch des Parfums ist also erlaubt, es jadssh eine Intention dabei sein. Wenn man aber
fragt: Was kann man denn beim Parfimieren, das dimghsinnlich Erg6tzung ist, flr eine Intention
haben und wie kann man sich fir Allah parfimiesenantworte ich: Wer sich z.[3: am Freitag oder zu
anderen Zeiten parfumiert, der kann dabei entwed®n weltlichen Genuss erstreben oder er will
sei-nen Reichtum zeigen und damit grof3tun, damitsiéine Kollegen beneiden, oder er will bei den
Leu-ten Eindruck machefriya al-halqg), dass sie eine hohe Meinung von ihm bekommen wmd v
seinem angenehmen Geruch erzahlen, oder er willliasé Weise fremden Frauen seine Zuneigung
kundge-ben, wenn er es nicht fur statthaft hadt,asizublicken, oder er verfolgt andere Zwecke, die
wir nicht alle aufzéhlen kénnen. All das macht &asfimieren stundhaft, und ein solcher wird daftr
am jung-sten Tagelbler riechen als ein Aas" Nur die erstgenannte Absicht, eine sinnliche
Erg6tzung haben zu wollen, ist keine Sinde, er waiogr dariiber verhort werden, upder in
scharfes Verh6ér genom-men wird (nugisa), der wiedightigt, und wer sich etwas Erlaubtes in der
Welt gestattet, der wird dafir im Jenseits nichtightigt, es wird ihm aber die jeweilige Seligkeit
dementsprechend gemin-dert. Was ist das aber fiNerlust, sich fur den Augenblick etwas zu
beschaffen, was vergeht, und dabei ein Mehr agl&atizu verlieren, die nicht vergeht!

Gute Intentionen hingegen sind solche, wie die Gwheit des hochgebenedeiten Propheten am Frei-
tag zu befolgeti, die Moschee zu verherrlichen und das Haus Allahgerehren, so dass man es nicht
fur in Ordnung halt, die Moschee zum Besuche Allafygarfiimiert zu betreten. Man kann fer-ner die
Absicht haben, auf diese Weise seinen Nachbarn A&Ammehmlichkeit zu bereiten, damit es ihnen,
wenn sie einen so wohlriechenden Mann neben sidtabkan, in der Moschee besser gefalle, oder es
kann einer dadurch die Ublen Geriliche beseitigetemjotlie seiner Gesundheit schaden kdnn-ten,
oder er kann den Lasterern keinen Anlass zu UbdéhM:de geben wollen, die sonst wegen seinen
ublen Geruches schlecht von ihm reden und so segen Allah beleidigen wurden. Wer namlich ei-
ner tblen Nachrede sich aussetzt, obwohl er eserdem konnte, der gilt als Mitschuldiger bei dieser
Siinde, wie es im Verse heil3t:

.Wenn du dich von Leuten absonderst, und sie hattebewirken kdnnen, dass du dich nicht von
ihnen entfernst, so sind sie es, die sich absondérn

Und Allahta’ala sagt:

e e

\

\

,und schmahet nicht diejenigen, die sie neben Allahnrufen, sie kdnnten sonst Allah aus Unwis-
senheit schméahen.(Sure 6 Aya 108)

Damit hat er angedeutet, dass das AnlassbieterBaigen etwas Boses ist. - Oder man kann das Par-
fum als Arznei fur das Gehirn gebrauchen wollemitianan dadurch scharfsinniger und intelligenter
werde und seine religiosen Pflichten durch Nachdenkesser erkennen kdnne. Sagt doch Imam
Schafi’i (ra): ,Wohlgeruch mehrt den Verstand.”

Es wird einen Verstandigen nicht schwer sein, digsk ahnliche Intentionen zu erwecken, wenn er
ganz vom Geschéft des Jenseits und vom StrebendeschGuten eingenommen ist; ist er aber nur

3 Es werden an dieser Stelle im Original Hadithec#ilgrt
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von weltlichen Vergniigungen eingenommen, so westéche Intentionen bei ihm sich nicht einstel-
len, und wenn man ihn auf sie aufmerksam macht darch sein Inneres sich nicht darnach richten,
sondern sie werden bei ihm nur leere Vorstellurigleiben, das ist aber keineswegs eine wirkliche
Intention.

Die Zahl der erlaubten Handlungen ist so grofl3, dassnmaoglich ist, fur alle die entsprechenden In-
tentionen aufzuzéhlen. Man mache also von dieseendrall die Anwendung auf die tbrigen. So
sagt ein alter ,Gnostiker(arif): ,Ich liebe es, bei allem eine Intention zu macheselbst wenn ich
esse und trinke und mich niederlege und wenn ichf a@en Abort gehen.”

Mit all diesem kann man die Intentionen verbind&ltah ta’ala nahe zu kommen, denn alles, was den
Korper erhalt, und den Geist von kdrperlichen Bédgisen frei macht, ist ein Hilfsmittel fur die Rel
gion. Wer also die Absicht hat, durch das Esseh fic den Dienst Allahs zu kraftigen und durch
Auslibung, des Beischlafes seine ,Religion” zu beeahdas Herz seiner Frau zu erfreuen und ein
frommes Kind zu bekommen, auf dass es Atihla nach seinem Tode diene und die Gemeinde Mu-
hammeds, des Hochgehbenedeiten, vermehrt werdepliieringt mit dem Essen und dem Beischlaf
ein gottgefalliges Werk. Diese beiden sind zwar stégksten sinnlichen Ergdtzungen, aber fir den,
dessen Herz ganz auf das Jenseits gerichtettisg racht unmoglich, mit ihnen eine gute Intentzon
verbinden. Desgleichen muss einer, wenn er Verm&jegebi3t hat, eine gute Meinung erwecken
und sprechen,Es ist fir den Weg Allahs.“Und wenn er erfahrt, dass ein anderer ihn verletiimale

so soll er sich damit trésten, dass dieser nureséanfehlungen tragen wird, wahrend ihm dessen Ver-
dienste zu gute geschrieben werden, und er solind&tillen tun, ohne etwas zu erwidern. In einer
Uberlieferung heil3t es: Ein Mensch wird zur Recbbaft gezogen und all seine Werke sind nichtig
infolge eines ihnen anhaftenden Mangels, so daskeetlle verdient; da werden gute Werke von
ihm entfaltet, die ihn des Paradieses wiirdig macBemundert sich iber diese und sprithiDiese
Werke habe ich gar nicht verrichtet, o Herr.Man antwortet ihm;Das sind die Werke derer, die
dich verleumdet und geschadigt und dir unrecht zfiggt haben.” (Abu Mansur)

In einer anderen Uberlieferung heiRRt g&in Mensch kommt bei seiner Auferstehung mit guten
Werken, wie Berge so grof3; wirden sie ihm zu Tei, wirde er ins Paradies eingehen. Es stellt
sich aber heraus, das er diesem Unrecht zugeflughen gekrankt und einen dritten geschlagen
hat; da wird nun von seinen guten Werken fir diesesvas abgeschnitten und flr jenen etwas
abge-schnitten, bis fir ihn kein gutes Werk mehr ridp bleibt. Da rufen die Engel: Seine guten
Werke sind zu Ende und es sind noch weitere Glagbiga. Da antwortet Allah ta’ala: Werft von
ihren Verfehlungen auf ihn, dann stof3t ihn in die élle.”

Nimm dich also ja in acht, irgend eine deiner Tkditen flr geringfligig zu halten, so dass du vor
ihren Tucken und Schaden nicht auf der Hut bist keide Antworten bereit héltst fir den Tag der
Rechenschaftsablegung. Denn Altalala schaut auf dich und ist Zeuge und

,Er (der Mensch) spricht kein Wort, aul3er es ist be ihm ein bereiter Wachter.” (Sure 50 Aya
18).

Einer der Friheren erzéahlt: Ich hatte etwas gesisln und wollte es an der Wand eines meiner Nach-
barn abtrocknen, da bekam ich Bedenken, sagtedser.,Ach was, Staub, was ist Staubind
trocknete es ab. Da rief mir eine geheimnisvolieBie (halif) zu. ,Es wird erfahren, der den Staub

hat verachtet, wie schlimm morgen sein wird die Renschatft.”

4 Berichtet von Tarig Abi Na'im
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Es betete einmal ein Mann mit Sufian al-Tauri uedhbrkte, dass dieser seinen Mantel verkehrt an-
hatte. Er machte ihn darauf aufmerksam, und ditseckte die Hand aus, um ihn richtig anzuziehen;
dann zog er die Hand wieder zuriick und lieR3 ihre @i war. Als der Mann ihn dartber befragte,
antwortete er;lch habe ihn angezogen fiir Allah und will ihn nichin Ordnung bringen fir einen
anderen.”

Hasan al-Basri sagt: Am jungsten Tage wird sichM@mn an den anderen heranmachen und ihm zu-
rufen: ,zwischen dir und mir ist Allah.”,,Bei Allah, ich kenne dich nicht®, erwidert dieser,Doch",
entgegnet der erstgdu hast einen Ziegelstein aus meiner Wand genommen hast einen Faden
aus meinem Kleid genommen.*

Diese und dhnliche Uberlieferungen machen das HarFurcht vergehen. Wer nun ein Mann von
entschiedenem Ja und Nein ist und sich nicht betésst, der schaue jetzt auf sich selbst und ferde
von sich genaue Rechenschaft, bevor man sie voridtdaart, er beobachte seinen Zustand und erwa-
ge bei allem Tun und Lassen zuerst, warum er stdtigt, was er damit bezweckt, was er dadurch fiir
das Diesseits gewinnt und was er fur das Jenseitien, und worin er mehr Gewicht auf das Dies-
seits legt als auf das Jenseits. Wenn er dann mrkasss kein anderer Beweggrund als ein religioser
im Spiele ist, so fihre er aus, was er beschlosaedrnwas er im Sinne hat. Im anderen Fall aber halte
er inne und prufe noch einmal sein Inneres, wahegrabwartet und innehalt; denn die Unterlassung
des Handelns ist auch ein Handeln. Er muss felinerrechtige Meinung erwecken, auch darf keine
heimliche Leidenschaft, die er nicht bemerkt, dalmeBpiele sein. Er lasse sich nicht tduschen durch
die Aullenseite der Dinge und das Aufheben, dasmanchen guten Handlungen gemacht wird,
sondern gehe den Dingen auf den Grund.

Es wird erzahlt, dass Zacharias (as) einmal einadNVait Lehm auszubessern hatte, er war namlich
Tagel6hner. Als man ihm sein Essen brachte, - aruaon seiner Handen Arbeit — traten Leute zu
ihm hinein, er forderte sie aber nicht zum Mitesaef bis er selbst fertig war. Sie wunderten sich
dariiber, weil ihnen seine Freigiebigkeit und seks&ese wohl bekannt war; sie meinten eben, das
Gute bestehe in der Aufforderung zum Mitessen. &fieser: ,Ich arbeite bei Leuten um Lohn, sie
haben mir nun zu essen gebracht, damit ich michiideaflr ihre Arbeit. Hattet ihr mitgegessen, so
wirde es weder fir euch noch fur mich ausgereigheh und ich wéare zu schwach geworden fur ihre
Arbeit.“ So schaut der Verstandige durch gottli&euchtung auf das Innere der Dinge. Denn die
Unfahigkeit zu arbeiten, wére ein Mangel in deidpfierflllung gewesen, die Unterlassung der Einla-
dung zum Essen hingegen war nur der Mangel eimenli¢hen Eigenschaft; die letzteren dirfen aber
mit den Pflichten nicht auf eine Stufe gestellt desr. Es erzahlte jemanglch kam zu Sufian bin
Abd al-Rahman bin Asim, wie er gerade beim Esserr v redete kein Wort zu mir, bis er seine
Finger abgeleckt hatte, dann sagte er: Hatte ich misht auf Borg genommen, so hattest du auch
davon essen miissen.”

Sufian al-Tauri sagt;Wenn jemand einen anderen zum Essen einladt, ohthess es ihm mit der
Einladung ernst ist, und der andere nimmt die Eimdang an und isst, so lastet auf dem ersteren
eine doppelte Schuld, und wenn er nicht isst, egiafache Schuld.“Er meinte mit der einen Schuld
die Heuchelei und mit der anderen, dass er seimedeB zu etwas verleitet, das ihm zuwider ware,
wenn er den wirklichen Sachverhalt kennen wiirdd. ddese Weise soll der Mensch bei allen Hand-
lungen seine Intention prifen und nichts tun odeerassen aulRer mit einer Intention. Und wenn sich
keine Intention bei ihm einstellt, so halte er indenn die Intention lasst sich nicht willkrlichnek-

ken (la tadhulu tahta ’l-ihtijar)
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Die Intention lasst sich nicht willkirlich erwecken

Wenn ein Unvollstandiger die vorrausgegangene Asuvej, wie man eine Intention erwecken und
sie vervielfaltigen kann, vernimmt und zugleich damsspruch des Propheten (fie Handlungen
richten sich nur nach den Absichten“so sagt er vielleicht bei sich, wenn er Untetrigben oder
ein Geschaft abschliel3en oder essen wih will fir Allah unterrichten oder fur Allah daGeschéft
machen oder fur Allah essentind er meint, das sei eine Intention. Keinesw8&gs ist nur eine leere
Vorstellung(hadit nafs)oder ein leeres Wothadit lisan) oder ein Gedanke oder der Ubergang von
einem Einfall zum andern, die Intention ist aben &l dem weit entfernt. Die Intention ist namlich
die Bewegung, Richtung, Neigung der Seele zu ehivasron dem sie erkannt hat, dass darin ihr dies-
seitiges oder jenseitiges Ziel liegt. Diese Neiglégst sich aber, wenn sie nicht da ist, keineswegs
durch den bloRRen Willen ins Dasein rufen und ,sacieignen®. Das ist vielmehr geradeso wie wenn
der Satte sagtich will Appetit zum Essen und Neigung dazu habedér der Gleichgliltige: ,Ich
will den und den lieben und gern haben und im Helrechhalten.“Das hat keinen Sinn. Es gibt gar
keinen Weg, die Hinwendung und Neigung des Herzenstwas ,sich anzueignen“ als den, sich die
Mittel ,anzueignen®.

Das ist dem Menschen manchmal beschieden und manhcthicht beschieden. Die Seele wird aber
zur Betdtigung nur durch das Ziel bestimmt, dasMddiv wirkt und der Seele entsprechend und
angemes-sen ist. Solange der Mensch nicht davarzeilmg ist, dass sein Ziel von einer bestimmten
Handlung abhéngt, ist auch sein Streben nicht ae$ed Handlung gerichtet. Aber auch die
Uberzeugung allein ist keineswegs in jedem Fallreicisend, denn das Herz folgt nur dann der
Uberzeugung, wenn es frei ist und nicht abgelernid durch ein anderes Motiv, das starker ist ats da
erste. Solches ist aber nicht zu jeder Zeit mdgligmn die Motive fir und wider haben mannigfachen
Mittelursachen, die dabei im Spiele sind. Das @&tghieden je nach den Personen, Verhéltnissen und
Handlungen. Wenn z.R3: jemand die heftige Neigunfy dan Beischlaf auszufiihren, aber nicht
ernstlich ein Kind be-zweckt, sei es aus einemgi@dien oder weltlichen Grunde, so kann er
unmadglich mit der Intention der Erlangung einesd&s den Beischlaf austiben, sondern nur mit der
Intention, seine Begierde zu befriedigen.

Denn Intention bedeutdDas Handeln aus einem Motiv heraus.

Wenn nun die Begierde das einzige Motiv ist, wiarkar dabei Nachkommenschaft intendieren? Und
wenn er nicht davon durchdrungen ist, dass die IBefgy der Sunna des Beischlafes eine Nachah-
mung des Propheten (s) bedeutet, die ihm zu Ehmche so kann er auch beim Beischlaf nicht die
Befolgung der Sunna intendieren auf3er so, dass eiteder Zunge und im Geiste sagt; aber das ist
ein bloRes Sagen, keine Intention. Es gibt allgglieinen Weg, diese Intention ,sich anzueignen®,
z.[3: den, dass er zuerst seinen Glauben an dialfaifieng kréftige und seinen Glauben an die grof3e
Belohnung, die dem zu teil wird, der sich bestrei#, Gemeinde Muhammeds des Hochgebenedeiten
zu vermehren, ferner, dass er aus seiner Seelke atiferne, was eine Nachkommenschaft uner-
wulnscht erscheinen lasst, wie die Schwierigkeit \deterhalts, die viele Mihe und ahnliches. Wenn
er das tut, so entsteht vielleicht in seinem InrdeanWunsch, Nachkommenschaft zu erlangen um der
Belohnung willen, so dass ihn dieser Wunsch bewadtauch seine Glieder bewegt zur Vollziehung
des Aktes. Wenn also die Kraft, welche bei der é@hagen Entscheidung die Zunge bewegt, aus die-
sem das Herz tberwaltigenden Motiv hervorgehtsseine Intention vorhanden, im anderen Falle ist
das, was er bei sich denkt und wiederholt von REmge von Nachkommenschaft, nur Einflisterung
und leeres Zeug. Deshalb enthielten sich vieleFdé&heren Gberhaupt der guten Handlungen, wenn
keine Intention bei ihnen vorhanden war. Sie p#agtiann zu sagepkEs fehlt uns eine Intention
hiezu“, so dass Ibn Sirin an der Bahre des Hasan al-RasriLeichengebet verrichtete, weil, wie er
sagte, ihm eine Intention fehlte.

Einer, der seine Haare frisieren wollte, rief seifeau zu:,Bring den Kamm her.” Sie antwortete:
.ich bringe auch den Spiegel.'Da schwieg er eine Weile, hernach sagtg@ut.” Dariiber befragt,
antwortete er;Betreffs des Kammes hatte ich eine Intention, abeetreffs des Spiegels fehlte mir
eine solche. Da hielt ich inne bis Allah ta’ala eznsolche schuf.”
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Als Hammad bin Abi Sulaiman, einer von den kufigti@elehrten, starb, fragte man Sufian al-Tauri:
Wirst du nicht seinen Leichenbegangnis beiwohnenXenn ich eine Intention habe“,antwortete
er, ,werde ich es tun.”

Ta'us bin Kaisan al-Jamani pflegte nur mit eineihtion zu tradieren. Manchmal lie3 er sich umsonst
bitten, zu tradieren, und manchmal fing er an, opeleeten zu sein. Dariiber befragt, antwortete er:
Wollt ihr, dass ich ohne Intention tradiere? Wenith eine Intention habe, so tue ich es.”

Von Da’ud bin al-Muhabbir wird erz&hlt, dass zu jhafs er das Buch ,uber den Intellekt* verfasst
hatte, Ahmad ibn Hanbal kam und es von ihm verkangt sah es Blatt fir Blatt durch, dann gab er es
ihm zurtick.,Nun?*, fragte er Da'ud,Es sind schwache Isnade darin‘antwortete ibn Hanballch
habe es nicht mit Bezug auf die Isnade zusammengst erwiderte Da’ud,,mir kommt es nur
darauf an, daraus zu lernen. Ich habe sie nur untdem praktischen Gesichtspunkt betrachtet und
Nutzen daraus zu ziehen gesucht.” ,So gib es mirchceinmal®, entgegnete Ahmadgdamit ich es
ebenso betrachte wie duEr bekam es wieder und nachdem er es lange behsitgte er;Vergelte

es dir Allah, auch ich habe Nutzen daraus gezogen.”

Als Ta'us al-Jamani gebeten wurde, einen Segensshiuns sprechen, sagte gdch muss zuerst eine
Intention dafur finden.”

Ein anderer sagtetch bin seit einem Monat auf der Suche nach einémtention, um einen Knaben
zu besuchen, und ich habe immer noch keine rechéfugpden.”

Isa bin Kathir al-Asadi erzahlfich ging einmal mit Maimun bin Mahran. An seiner Hwstire an-
gelangt, schickte ich mich zum Gehen an, da sagti sSohn: Willst du ihn nicht zum Abendessen
einladen? Das ist nicht in meiner Intention, erwide er.”

Die Intention richten sich eben nach der Anschaumagar) und wenn diese sich veréndert, veran-
dert sich auch die Intention. Sie glaubten daruchtrohne Intention handeln zu dirfen, weil sie wuss
ten, dass die Intention der Geist eines Werkesgndtdass ein Werk ohne richtige Intention nur Au-
gendienere{riya) und Mache(takalluf) ist, das uns bei Allah verhasst macht statt unsrikiher zu
bringen. Sie wussten auch, dass es noch keinetilmteist, wenn jemand sagttch beabsichtige,
sondern das sie eine Betatigung des Herzens istlasglsie wie jedes andere Gnadengeschenk Allah
ta’alas manchmal gewéahrt und manchmal versagt wird. Aiibgysl wird es fur einen, der von der
Sache der Religion durchdrungen ist, in den meiBtdlen maoglich sein, eine Intention fir die guten
Handlungen zu finden, weil sein Herz im Allgemeirsari das Gute Uberhaupt gerichtet ist, so dass es
auch im Einzelnen diese Richtung nehmen wird. Exn chingegen, dessen Herz auf das Weltliche
gerichtet und ganz von ihm beherrscht ist, wird klEarsm mdglich sein, ja selbst bei den pflichtmali-
gen Handlungen wird es ihm nur mit schwerer Muhangen. Fir ihn kann es sich nur darum han-
deln, an die Holle zu denken und die Strafe dadh als Warnung dienen zu lassen, oder an die Freu-
den des Paradieses und so das Verlangen danasiblbeu wecken. Vielleicht entsteht auf diese Wie-
se ein schwacher Anreiz, so dass ihm dann einénBelg entsprechend seinem Verlangen und seiner
Intention zuteil wird. Voéllig unmdglich aber ist @em ganz weltlich Gesinnten, ein gutes Werk zu
verrichten mit der Intention, Allata’ala deshalb zu verherrlichen, weil ihm Gehorsam untetia-
nigkeit gebuhrt. Dies ist aber die vornehmste udchkte Intention und es gibt auf der Erdoberflache
nur wenige, die sie verstehen, geschweige densi@igben.

Die Intentionen der Menschen bei ihren guten Wergied also verschieden. Der eine handelt aus
dem Motiv der Furcht hinaus, weil er vor der H&leh in acht nehmen will, der andere aus dem Mo-
tiv der Hoffnung heraus, d.h. aus dem Verlangerhrgam Paradies. Obgleich dieses ein niedriger
Standpunkt ist gegeniber der Absicht, Alkafala zu dienen und ihn zu verherrlichen um seiner
selbst und seiner Hoheit willen, nicht wegen etasaderem aul3er ihm, so ist es doch eine gultige In-
tention, weil sie auf eine jenseitige VerheiBungero®rohung gerichtet ist, wenn es auch zur
Kategorie des im Diesseits Gewohnten gehort. Diechtigsten Motive sind nun mal der
Geschlechtstrieb und der Nahrungstrieb, und slersoh Paradies befriedigt werden.
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Wer nun aber um des Paradieses willen handeltatadelt seines Bauches und seiner Genitalien we-
gen wie ein schlechter Lohnarbeiter. Er steht aufStufe der geistig Beschrankt@ulh), und diese
wird ihm auch fur sein Handeln zuteil werden, dedie Mehrzahl der Paradiesesbewohner besteht
aus Geistesbeschrankten®.

Die Pflichterfillung des Einsichtigen hingegen bezit nichts anderes als Allahs ,zu gedenken®
(dikr) und in ihn ,sich zu versenkerfikr) aus Liebe zu seiner Vollkommenheit und Hoheit,ide-

gen Betatigungen dienen nur als Bekraftigung otieFalge. Diese stehen auf einer héheren Stufe als
dass sie auf die geschlechtlichen Dingen und dignt@ageniisse des Paradieses ausgingen. Nicht
nach diesen streben sie, sondern sie

Osn (il s BI0AIL g 0 5ol 0l ae Gl Tyl

srufen inren Herrn an frih und spét, verlangend sen allein Antlitz“ (Sure 6 Aya 52 und Sure 18
Aya 28)

Die Belohnung der Menschen entspricht aber seimemtionen. Ohne Zweifel werden diese letzteren
im Schauen auf sein hehres Antlitz selige Wonnefimagn und jene verlachen, die auf das Gesicht
der ,grof3dugigen Huri“ ihren Blick richten gleichavderjenige, der den Anblick der ,grof3augigen
Huri“ geniel}t, jenen verlachen wird, der in der rBehtung kunstlicher Tonfiguren seine Seligkeit
findet, ja noch mehr. Denn der Unterschied zwisatie@nSchonheit der gottlichen Majestat und der
Schonheit der ,grofRaugigen Huri“ ist viel gewaltigds der Unterschied der Schonheit der letzteren
und der von kinstlichen Tonfiguren. Wenn tieriscliker sinnliche Naturen die Befriedigung ihrer
Begierden in dem Genuss von schénen Frauen sodiiosthatzen und von der Schénheit des hehren
Antlitzes Allahs, dem Erhabenen, sich abwendensisdas gerade so, wie wenn ein Mistkafer den
anderen und den Umgang mit ihm hochschatzt, abeideo Schonheit des weiblichen Gesichtes sei-
nem Blick abwendet. Die Blindheit der meisten geédpmm der Betrachtung der Schénheit und Hoheit
Allahs gleicht der Blindheit des Mistkéfers, dee dirauenschénheit nicht erkennt, weil er gar keinen
Sinn dafir hat und sie ihm gleichguiltig ist.

Wenn er aber Verstand hatte und man ihm von dameRrarzahlen wiirde, so wirde er diejenigen, die
fur sie Interesse haben, nicht fir unverniinftigdral

Dl (5075
,und es wird bei ihnen immer verschiedene Ansichtegeben,(Surell Aya 19)

jegliche Partei freut sich ihres Anteils,(Sure 23 Aya 53)

und dazu hat er sie erschaffen.(Sure 11 Aya 119)

Von Ahmad bin Hadruja wird erzahlt, dass er einsghen Herrn im Traume sah und dieser zu ihm
sprach;,Alle Menschen verlangen von mir auf3er Abu Yazid-RBistami, denn er verlangt mich."

Es wird ferner erzahlt, dass Abu Yazid, als ereiklerrn im Traume sah, ihn fragi@Velches ist
der Weg zu dir, oh Herr?'Dieser antworteteVerlasse dich selbst und komme."
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Als Abu Bakr al-Schibli nach seinem Tode im Trauenschien, fragte man ihgWas hat Allah mit
dir gemacht?“Er antwortete;lch muss nur wegen einer Sache Rede und Antwoettstn, namlich
dariiber, dass ich einmal gesagt: Gibt es einen gndd Verlust als den des Paradieses?" ,Gewiss",
hielt Er mir entgegenaber gibt es einen gréf3eren Verlust als den der&aigung mit Mir.*

Wir wollen also sagen, dass die oben aufgefiihrigantionen verschiedenen Stufen entsprechen. Wer
von der einen beherrscht wird, der kann nicht nereanderen tibergehen. Die Kenntnis dieser Dinge
fuhrt auf Handlungen und Betatigungen, wovon difs &wfRerliche gerichteten Kanonistéugaha)
nichts verstehen. Wir behaupten aber folgendes:

Wenn jemand betreffs einer erlaubten Handlung Eitention hat, betreffs einer tugendhaften Hand-
lung aber nicht, dann ist die erlaubte angebraibtist dann fir ihn die tugendhafte Handlung gewor
den, wahrend die tugendhafte Handlung fur ihn &lngollkommenheit darstellt. Denflie Hand-
lungen richten sich allein nach den Absichten'So verhélt es sich zum Beispiel mit dem Verzeihen.
Dieses ist besser als fur ein Unrecht Rache zu eehiun kann aber der Fall eintreten, dass jemand
eine Intention hat hinsichtlich des Rachenehmeithit mber hinsichtlich des Verzeihens. In diesem
Falle ist Rache nehmen fir ihn das Bessere. Odeatgemand hinsichtlich des Essens, Trinkens und
Schlafens die Intention, sich zu erfrischen undzitigen fiir die religivsen Ubungen in der Zukynft
dagegen kommt bei ihm keine Intention zustandeldigr Fasten oder das Gebetsoffizium; auch hier ist
das Essen und Schlafen fur ihn das Bessere. Wenfolgre von andauernder Beschéaftigung mit einer
religivsen Ubung Uberdruss daran empfindet, seiw8ag erlahmt und sein Eifer schwach geworden
ist und er weil3, dass der Eifer wiederkehrt, wemsieh ein Weilchen erholt durch Spiel und Geplau-
der, so ist das Spiel besser fur ihn als das Gsbetje Abu I-Darda sagtlch gbnne mir eine kleine
Ausspannung, sie soll mir eine Hilfe sein fur meirfgbeit.”

Und der selige Ali (ra)!Goénnt dem Geiste Ruhe; wenn man ihn tberbirdet,wod er stumpf.”

Diese feineren Fragen verstehen nur die gewiegtieht die Hasawi-Gelehrten. So behandelt ein
geschickter Arzt den Fieberkranken mit Fleischztreg¢iner Hitze, ein Verfahren, das einen Nicht-
mediziner befremdet. Er will ihm eben auf diese $®eiunachst wieder zu Kréften verhelfen, damit er
nachher die Behandlung durch ein Gegenmittel atesh&ann. Ebenso gibt ein geschickter Schach-
spieler manchmal einen Turm oder Springer umscarstrg um dadurch das Spiel zu gewinnen, wah-
rend ein beschrankter Kopf wohl dartber lacht uold wundert. Desgleichen gebraucht ein erprobter
Kampfer oft die List, vor seinem Gegner zu fliehard ihm den Ricken zu wenden, um ihn an eine
enge Stelle zu locken und dann sich gegen ihn hwekeund ihn zu Uberwéltigen. Ebenso ist der
Wandel auf dem Wege Allahs nichts anderes als eimgé mit dem Teufel und eine Karierung des
"Herzens". Der Verstandige und Begnadigte verstigtitei gewisse feine Hilfsmittel anzuwenden,
welche die Beschrankten sonderbar finden. Darurh adtar Anfanger im geistlichen Lebgmurid)
nicht insgeheim etwas missbilligen, was er bei esmirMeister(shaikh) sieht, und der Schiler darf
dem Lehrer nicht widersprechen, sondern er hatsgaler hoheren Einsicht zu fligen. Wenn er etwas
in ihrem Verhalten nicht begreift, so soll er ebidagestellt sein lassen, bis ihm der innere Sewod
erschlossen wird, wenn er ihre Stufe erreicht. d Mon Gott kommt der rechte Erfolg.

22



Die reine Absicht, ihre Bedeutung,

ihr Wesen, und ihre Grade

Der hohe Wert der reinen Absicht

Allah (t) sagt:

HLEA (Al A (palile 200 15850 91 1yl U

»Nichts anderes wurde ihnen geheif3en als Allah zuienen reinen Glaubens.“(Sure 98 Aya 5)

Ferner:

,Gebuhrt nicht Allah der reine Glaube?* (Sure 39 Aya 3)

Weiter:

.Die ausgenommen, welche Buf3e tun und sich besseaund ihre Zuflucht zu Allah nehmen und
lauteren Glaubens sind zu Allah.“(Sure 4 Aya 146)

Ferner:
a4 83y B0 Vs Bl Ste il 43, Sl A5 K (i

,und wer da hofft, zu seinem Herrn zu kommen, der wke ein rechtschaffenes Werk und diene
keinem anderen auf3er seinem Herrn.(Sure 18 Aya 110)

Dieser Vers wurde offenbart mit Bezug auf jemandiar, fur Allah wirken, aber auch dafir gelobt
werden wollte.

Der Prophet (3 sagt: Drei Dinge gibt es, bei denen das Herz keines Munslitible Gedanken hegt:
Reinheit der Absicht beim Wirken fur Allah ...{Tirmidhi)

Musab bin Sa'd [gest. 103 = 721(22] berichtet seimem Vater, dass er meinte, vor den Ubrigen Ge-
fahrten des Gesandten Allahs etwas vorauszuhalaesagie dieserAllah ta’ala steht dieser Ge-
meinde nur bei um ihrer Einfaltigen willen, wegerhies Bittens, wegen der Reinheit ihrer Absicht
und ihres Gebetes.(An-Nasa’i, Buhari)

Hasan al-Basri berichtet folgenden Ausspruch desa#en (s): Allah ta’ala spricht: 'Die Reinheit
der Absicht ist Geist von meinem Geist, den ichdie Herzen derer von meinen Dienern, die ich
liebe, niedergelegt habe.(Ahmad)

15 Berichtet von Nu’man bin Bischr
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Ali bin Abi Talib (ra) sagt:,Seid nicht besorgt wegen der Geringheit des Wetrkssndern seid
besorgt um seine Annahme; denn der hochgebenedBitephet hat zu Mu’ad bin Gabal gesagt:
“Sei lauter im Handeln, er wird dich auch fur dasesinge davon belohnen.{Abu Mansur)

Der Gesandte (¥)sagt ferner: Niemand handelt vierzig Tage lang fir Allah in rear Absicht,
ohne dass Quellen von Weisheit aus seinem Herzeh siner Zunge offenbar werden.{(lbn
Dschauzi)

Ferner sagt der Gesandte (djolgende drei werden am jlingsten Tage vor allen dRenschaft
abzu-legen haben: Erstens derjenige, dem Allah Emkénis verliehen hat. Zu ihm wird er
sprechen: 'Was hast du mit deinem Wissen gemachE?' wird antworten: ‘'Ich habe mich
abgegeben mit ihm Tag und Nacht.' Da wird Allah tda entgegnen: 'Du lugst' und die Engel
werden rufen: 'Du liigst' 'Du wolltest vielmehr, dasman sage: 'Der und der ist ein Gelehrter." Und
hat man es nicht auch wirklich gesagt?' Zweitensrgmige, dem Gott Vermdgen verliehen hat. Zu
ihm wird er sprechen: 'Ich hatte dich reichlich beatht, was hast du damit gemacht?' Er antwortet:
'‘Almosen habe ich davon gegeben, o Herr, Tag undcR' Da wird Allah ta’ala entgegen: 'Du
ligst' und die Engel werden rufen: 'Du ligst' 'Du wlltest vielmehr, dass man sage: 'Der und der
ist freigebig.' Und bat man's nicht auch wirklich esagt?' Drittens derjenige, der fur die heilige
Sache gefallen ist. Ihn wird Gott fragen: 'Was hasiu getan?' Er wird antworten: 'Ilch wurde
aufgerufen, o Herr, zum hei-ligen Krieg, da habehicgekédmpft, bis ich fiel." Da wird Gott
entgegnen: 'Du lugst' und die Engel werden ruferDu liigst' 'Vielmehr hast du gewollt, dass man
sage: 'Der und der ist ein Held.' Und hat man's titauch wirklich gesagt?"™

Abu Huraira berichtet;Da strich der Gesandte Giber meinen Schenkel undysa Das, Abu Hurai-
ra, sind die ersten, mit denen am jiingsten Tag #4dlenfeuer angeziindet wird. Der Uberlieferer
dieser Tradition kam einmal zu Mu’awija und bericite ihm das. Da weinte Mu’awija, dass er fast
den Geist aufgab, dann sprach er: ,Wie wahr sagtak:

Alalall 45 OIS (=

~Wer das irdische Leben begehrt und seine Pracht' sw.” (Sure 17 Aya 18) (Muslim, An-Nasa'i,
Ahmad)

In der israelitischen Geschichte wird erzahlt, deissGottesdiener Allah lange Zeit gedient hatte, d
kamen Leute zu ihm und sagteiier sind Menschen, die einen Baum verehren andtaillah
ta'ala.” Von Zorn erfasst, nahm er eine Axt auf seine Sehwlhd machte sich auf nach dem Baum,
ihn umzuhauen. Da begegnete ihm Iblis in der Gesiaés alten Mannes und redete ihn,#&ilah
segne dich, wo willst du hin?Der GottesdienerJenen Baum will ich umhauen.“Iblis: ,Was geht
dich der an? Willst du deine religiosen Ubungen unie Beschéaftigung mit dir selbst verlassen und
dich mit etwas anderem abgebenDer Gottesdiener,Das gehort auch zu meinen religidsen
Pflichten®. ,Aber ich gestatte nicht, dass du ihnmhaust,” rief Iblis und wollte ihn umbringen. Da
fasste ihn der Gottesdiener, warf ihn zu Boden setdte sieh ihm auf die Brust. Da rief Ibljsass
mich los, ich will dir etwas sagen.Da liel3 er von ihm ab, und Iblis fuhr fogtiére, Gott hat dir das
erlassen und es dir nicht aufgetragen. Du verehitsh nicht, und was andere tun, geht dich nichts
an. Gott hat Propheten auf Erden, und wenn er welltwiirde er sie zu jenen Leuten schicken und
ihnen befehlen, den Baum umzubauen.” ,Nein,lief der Gottesdienetich muss ihn umhauen.”
Da drang Iblis abermals auf ihn ein, aber der Gdtener tberwaltigte ihn wiederum und warf ihn zu
Boden. Da konnte Iblis nicht mehr und sagte zu ikWillst du etwas horen, was mich und dich
betrifft, und was fiir dich besser und niitzlichen® ,Was ist's?* ,Lass mich los, so will ich es dir
sagen.“Als er ihn losgelassen, fuhr Iblis forDu bist ein armer Mann und hast nichts, bist ganz
und gar auf die Leute angewiesen, die dich untertesd. Du mdchtest vielleicht gern deinen

16 Berichtet von Ibn ’Adi und verzeichnet in Maudu’a
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Bridern Gutes tun, deinen Nachbarn helfen, dein ggt Auskommen haben und die Menschen
nicht mehr brauchen!* ,Allerdings”, erwiderte der Gottesdiener.

»S0 lass ab von dieser Sache; ich verpflichte miclr, jede Nacht da, wo du deinen Kopf hinlegst,
zwei Dinare zu verschaffen. Jeden morgen kannstgi@ nehmen, sie fir dich und deine Familie
verwenden und deinen Brudern davon Almosen spendeas ist fur dich und die Muslime [si€]
nutzlicher als diesen Baum umzubauen, an dessenl&tdoch wieder ein anderer wachst. Jene
haben ja keinen Schaden davon, wenn er umgehauerdwind deine muslimischen Briider haben
keinen Nutzen davon, wenn du ihn umhaustDer Gottesdiener dachte Uber diese Worte nacm dan
sagte er;Der Alte hat recht, ich bin kein Prophet, dass iatiesen Baum umhauen miusste. Auch
bat mir Allah ta’ala nicht befohlen, ihn umzuhauenso dass ich ungehorsam wére, wenn ich es
nicht tue. Und was der mir versprochen hat, ist vameit gréfRerem Nutzen.So nahm er ihm denn
das Versprechen ab, seiner Verpflichtung nachzukemmnd Iblis beschwor es. Dann kehrte der
Gottesdiener an seinen Ort zuriick. Gleich am eidmngen sah er da, wo er mit dem Kopfe lag, zwei
Dinare und ebenso am zweiten Morgen. Am dritten ddarund ebenso an den folgenden fand er
dagegen nichts, und voll Zorn nahm er wiederumAdieauf seine Schulter. Da begegnete ihm Iblis in
der Gestalt eines alten Mannes und fragte jiviohin?“ ,Jenen Baum will ich umhauen.” ,Du
lugst, bei Gott. Das kannst du nicht und das dargst nicht.“ Da fasste ihn der Gottesdiener, um mit
ihm zu verfahren wie friher. Der aber sagi¥eit gefehlt!, fasste ihn und warf ihn zu Boden. So
hatte er ihn wie einen Vogel zwischen seinen Beisetzte sieh ihm auf die Brust und schyillst

du von dieser Sache ablassen, oder ich bringe diah“ Als nun der Gottesdiener sah, dass er nichts
gegen ihn ausrichten kénne, rief gdu hast mich dberwunden, lass mich los und sagerymwarum
damals ich dich besiegt habe, und nun du mich.“ \iVdu damals* antwortete Iblis,zornig warst

um Gottes willen und deine Absicht auf das jensejtag, so hatte mich Gott in deine Gewalt gege-
ben. Diesmal aber bist da zornig gewesen um desstiten willen und darum habe ich dich zu
Boden geworfen.”

Diese Erzéhlung ist eine Bestatigung des Gottegsrt

sLverfihren will ich sie insgesamt,] die unter ihnen ausgenommen, welche in Lauterkeit Dir
dienen®; (Sure 38 Aya 82,83 und Sure 15 Aya 40)

denn nur durch die Reinheit der Absightlas) kann sich der Mensch vor dem Teufel ret(gta-
hallas).

Deshalb pflegte der selige Ma'ruf al-Karhi sichbsel zu schlagen und auszurufe8ei lauter
(ahlisi), meine Seele, so wirst du gerettet (tathasi).

Yaqub, der Blinde, sagfVon reiner Gesinnung ist derjenige, der seine guat&Verke ebenso ver-
birgt wie seine bdsen.”

Abu Sulaiman al-Darani sagfSelig der Mann, der wenigstens einen richtigen Sith getan, bei
dem er nichts suchte als Allah ta’ala”

Umar bin al-Khattab (ra) schrieb an Abu Musa al-#&hWessen Absicht rein ist, dem ersetzt Gott
das, was ihm die Menschen bieten konnten.”

Ein Gelehrter schrieb an einen Mitbrudgtalte auf reine Absicht bei deinen Werken, so gegtidir
ein weniges davon.”

Ayyub al-Sahtijani [gest. 131 = 748/49] sagbie Lauterung der Absichten ist fur die Werktatige
wichtiger als alle Werke."
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Mutrif bin Abdallah pflegte zu sagegwer lautert, dem wird geléautert, und wer verunrdgt, dem
wird verunreinigt.”

Jemand, der im Traum erschien, wurde gefraljte hast du deine Werke gefunden’Er antwortete:
"Alles was ich fur Allah getan, habe ich gefundesogar den Granatapfelkern, den ich vom Weg
aufgehoben, und auch die Katze, die uns verendet,v&ah ich in der Waagschale der guten
Werke; einen Seidenfaden hingegen, der in meiner & sich befand, den sah ich in der
Waagschale der bésen Werke. Es war mir aber auehisel im Werte von hundert Dinar verendet,
fur den ich kei-ne Vergeltung vorfand. Als ich nufragte: 'Die tote Katze findet sich in der Schale
der guten Wer-ke, der tote Esel aber nicht?', darde mir die Antwort: 'Er wurde dorthin gesandt,
wo du ihn hin-geschickt hast. Als man dir meldet&r ist verendet', hast du erwidert: ‘Verflucht sei
er von Allah', damit war dein Lohn dahin. Hattestudgesagt: 'Auf dem Wege Allahs', so hattest du
ihn bei den guten Werken gefunden.™

Nach einer anderen Uberlieferung sagte,lmh hatte Almosen im Beisein von Menschen verteil
und es gefiel mir, dass ihre Blicke auf mich gerigh waren. Diese Handlung fand ich weder als
Verdienst noch als Schuld.” ,Wie gut fur ihn,‘rief Sufijan al-Tauri aus, als er das horggss es
ihm nicht als Schuld angerechnet wurde. Er war reofut gegen ihn.*

Yahya bin Mu'ad al-Razi sagDie reine Absicht bedeutet die Ausscheidung der Mgl aus einem
Werke, gleichwie die Milch von Kot und Blut gesclien ist.”

Anspielung auf den Vers:
Gl Ul L oy 8 041 (g 4 shad 8

LWir tranken euch mit dem, was in ihren Leibern ist, zwischen Kot und Blut, mit reiner Milch.”
(Sure 16 Aya 66)

Es wird erzahlt, dass ein Mann in Frauenkleidesgang und Uberall sich einfand, wo Frauen zusam-
menkamen, bei Hochzeiten und Trauerfeiern. Beirednkehen Frauenversammlung, der er anwohnte,
wurde nun einmal eine Perle gestohlen. Da rief m&aohliel3t die Turen, wir wollen suchen.Es
wurde nun eine nach der anderen durchsucht, biReltee an ihn kam und nur mehr eine Frau mit
ihm Gbrig blieb. Da rief er in lauterer Absicht afita’ala an mit den Worten:Wenn ich vor dieser
Schmach bewahrt bleibe, so will ich so etwas nieddr tun." In der Tat fand man bei jener Frau die
Perle und man riefDie Herrin sei entbunden, die Perle ist gefunden."

Ein Sufi erzahlt: ,Ich stand bei Abu Ubaid al-Bysals er nach dem Nachmittagsgebet - es war der
Tag von Arafa - ein Feld pfligte. Da kam einer w&mnen heiligen Briderabdal) vorbei und flis-
terte ihm etwas zu. Abu Ubaid antwortéidein.' Dann ging jener weiter gleich einer Wolke, die den
Boden streift, bis er meinem Blick entschwaiWdas hat er zu dir gesagt?tagte ich Abu UbaidEr

bat mich, mit ihm die Wallfahrt zu machenantwortete erjch habe es aber abgelehnt' 'Weshalb?'
fragte ich,'weil ich fur die Wallfahrt keine Intention habe,'antwortete erjich hatte mir vielmehr
vorgenommen, heute Abend noch mit diesem Feld &gt werden. Da flirchte ich, mir den Zorn
Allah zuzuziehen, wenn ich seinetwegen mit ihm #li&allfahrt mache; denn ich wirde in ein fr
Gott bestimmtes Werk etwas Fremdes hineintrageniridgetzige Arbeit gilt mir mehr als 70 Wall-
fahrten.™

Es wird von jemandem berichtet, dass er erzahi{ks ich auf einer Seeexpedition begriffen war, bot
einer von uns einen Futtersack fdith will ihn kaufen," sagte ichiich werde ihn bei meiner Expe-
dition gut gebrauchen kénnen, und wenn ich nach Med komme, verkaufe ich ihn mit so und
soviel Gewinn.'lch kaufte ihn also. Da sah ich in jener NachtTimume zwei Personen, die vom
Himmel herabgestiegen waren. Der eine sprach zweranSchreibe die Expedition aufl'und er
diktierte ihm:'Der und der zog aus zum Vergnigen, der und der aider Ruhmsucht (riya), der
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und der um Geschéafte zu machen, der und der fir Halige Sache.Dann betrachtete er mich und
sagte!Schreibe, der und der zog aus, um Geschafte zu nesc

Da rief ich:'Mein Gott, mein Gott, tritt fiir mich ein! Bei Alldn, ich bin nicht ausgezogen, um Ge-
schéafte zu machen, habe auch gar keine Waren, n@heén ich sie machen kdnnte, bei mir, ich bin
lediglich zum Kampfe ausgezogerDa entgegnete elDu hast gestern, o Herr, einen Futtersack
gekauft mit der Absicht, daran zu verdienerDa brach ich in TrAnen aus und b&chreibt mich
doch nicht als Geschaftsmann auflDa blickte er den anderen an und fragi®as meinst du?'
'Schreibe’, antwortete dieselder und der zog zum Kampfe aus, aber er hat untegs einen Futter-
sack gekauft, um daran zu verdienen. Allah ta’alaagy dann Uber ihn beschlieBen, wie ihm gut-
dinkt™

Sari al-Saqati sag{Es ist besser fir dich, du betest zwei Rak'a fiickl allein in reiner Absicht, als
dass du siebzig Traditionen aufschreibshtier hat er gesagt: "siebenhundert" und noch mehr.

Ein anderer sagtiautere Gesinnung von einer Stunde bedeutet Retjufitir die Ewigkeit, aber die
lautere Gesinnung ist selten.”

Ein weiterer Ausspruch lautefDas Wissen ist das Samenkorn, das Handeln die Aastsund das
Wasser fUr sie ist die reine Absicht.”

Ein anderer sagfWenn Allah einen Menschen hasst, so verleiht enihdrei Dinge und drei enthalt
er ihm vor. Er daraus Nutzen zu ziehen; er gibt ihgute Werke, aber ohne die reine Absicht dabei;
er verleiht ihm Weisheit, aber ohne die Wahrhaftigik dabei.”

Abu Yaqub al-Susi sagtAllah verlangt bei den Handlungen der Geschopfe indie reine Absicht.”

Al-Gunaid sagt:,Allah hat Diener, welche Einsicht besitzen, und Isbe, die wenn sie diese besit-
zen, ihr entsprechend handeln, und solche, die beem Handeln die reine Absicht haben. Die
reine Absicht flhrt sie zu allem, was zur Vollkommieeit gehoért.”

Muhammed Sa’id al-Marwazi sagbDie ganze Sache lauft auf zwei Prinzipien hinauSeine Tatig-
keit fur dich und deine Tatigkeit fir Ihn, und dasdu dich in das ergibst, was Er tut, und dich lau-
ter zeigst in dem, was du tust. Sind diese beidarbdschert, so bist du glucklich hienieden und
dort oben. Denn alles dreht sich um Ergebung (in @ Willen) und reine Absicht, sie machen
den eigentlichen Tauhid aus.”

Wesen der reinen Absicht

Jedes Ding, das durch ein anderes verunreinigtemekdnn, heif3t reithalis), wenn es von einer sol-
chen Beimengung frei ist. Die reinigende Tatigkeiif3t Reinigundihlas).

Allah ta’ala sagt:
Gl Lalla L3
»-- ZWischen Kot und Blut, reine Milch®; ( Sure 16 Aya 66)

denn die Reinheit der Milch besteht darin, dassgbt durch Blut und Kot oder eine sonstige Bei-
mischung verunreinigt ist. Der Gegensatz vblas (Lauterung) istisrak (Beigesellung), wer also
nicht muhlis (lauter machend) ist, der ist Muschrik. Der Schidt aber verschiedene Abstufungen,
und demihlas in Bezug auf den Tauhid steht gegentiber die Bellyeg) (tasrik) hinsichtlich der gott-
lichen Natur. Und wie das Schirk verborgen odeemf§ein kann, so auch déas. lhlas und sein
Gegenteil [d. h. Schirk] beziehen sich auf das Herd das Herz ist ihr Sitz. Sie haben statt bai de
Zielen und Absichten. Uber das Wesen der Absichehawir aber bereits gehandelt und dargetan,
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dass sie bedeutet "aus einem Motiv heraus handstnfiun das Motiv ein einziges, so heif3t die ans
ihm hervorgehende Betatiguitdas in Bezug auf das angestrebte Ziel.

Wer also Almosen gibt aus bloRer Augendienerei,istenuhlis und wer dabei lediglich die Absicht
hat, Allahta’ala damit nahe zu kommen, der ist ebenfalishlis Nach dem herrschenden Sprachge-
brauch hat jedoch das Wallas die spezielle BedeutuntDie Befreiung der Absicht, Allah ta’'ala
nahe zu kommen, von jeglicher Beimischung*

So bedeutet ja audihad "Neigung" Uberhaupt, aber der Sprachgebrauch vetaetees in dem spe-
ziellen Sinne "Abweichung von der Wahrheit". Werealiein anderes Motiv hat als lediglich die
Augendienere(riya), dem droht das Verderben. Davon handeln wir hiehtnda wir das darauf
Bezlgliche im Buch Ubeiya in der Abteilung der "Verderben bringenden Ding@uhlikat) ausge-
fuhrt haben. Das Wenigste davon ist, dass der Heuam jingsten Tag mit vier Namen benannt
wird'”: ,du Heuchler, du Betriiger, du Gotzendiener, du Urgglbiger.“ (Ibn Abi Dinaya)

Hier handeln wir von demjenigen, der von der Abki€ott nahe zu kommen, geleitet wird, wobei
aber dieser Absicht ein anderes Motiv beigemerigs@ es die Ricksicht auf Menschen oder sonst
ein natirliches Interesdlazz nafsi) Zum Beispiel es fastet jemand, weil ihm die merrd Fasten
verbundene Diét gut tut, er hat aber zugleich disiéht, damit Gott nahe zu kommen; oder er lasst
einen Sklaven frei, damit er ihn nicht mehr zu dmaéten und seinen schlechten Charakter zu ertragen
braucht; oder er macht die Wallfahrt, um durchBsvegung der Reise seine Gesundheit zu férdern
oder um einem Ubel zu entgehen, das ihm zu Hauwsdd,dvder vor einem Feind in seinem Wohnort
zu fliehen oder weil ihm Frau und Kinder zuwidemdsioder viel Mihe machen, so dass er ein paar
Tage Ruhe haben mdchte; oder er zieht ins Feldsicimim Kampfen zu Uben, oder die Dinge kennen
zu lernen, die dazu erforderlich ist, und die Fikigzu erlangen, ein Heer zu ordnen und zu flhren;
oder er betet des Nachts in der Absicht, den Sahuiaferscheuchen, um seine Familie und sein Ge-
pack zu bewachen; oder er gibt sich dem Studiumurmdadurch leichter ein auskémmliches Ver-
mogen erwerben zu kénnen oder in seinem Kreisergeelwerden oder damit sein Grundstiick und
sein Vermogen infolge der hohen Schatzung der \Wssdmft von der Begehrlichkeit verschont blei-
be; oder er gibt sich mit Unterrichten und Predigbnum die Unannehmlichkeit des Schweigenmus-
sens los zu werden und die Lust des Fabulierefegtien; oder er geht darauf aus, Gelehrten und Su-
fis Dienste zu leisten, um bei ihnen und den andeeaiten in Achtung zu stehen oder dadurch einen
weltlichen Vorteil zu erlangen; oder er schreilot Kbranexemplar ab, um durch die Ubung im Schrei-
ben eine schéne Handschrift zu bekommen; oder ehtnthe Wallfahrt zu Fuf3, um sich die Kosten
fur die Mietung eines Reittieres zu sparen; odarmgernimmt die Waschun@vudu) um sich zu rei-
nigen oder zu erfrischen, oder die Ganzwaschung)), um angenehm zu duften; oder er tradiert ein
Hadith, damit er bekannt werde durch seine vollkemem Isnade; oder er zieht sich in die Moschee
zuriick, um die Wohnungsmiete zu sparen; oder égtfadamit er nicht so oft zu kochen braucht oder
damit er mehr Zeit fiur seine Arbeiten erlbrigt undht durch das Essen von ihnen abgelenkt wird;
oder er spendet einem Bettler Almosen, um seinérmlithe Bettelei los zu werden; oder er besuche
einen Kranken, damit man auch ihn besuche, wetknaak wird; oder er geht mit einem Begrabnis,
damit man auch mit dem der Seinigen gebe, odauntatergleichen, damit sein gutes Werk bekannt
und genannt und er als frommer und wirdiger Martrabbtet werde.

Wenn nun auch sein eigentliches Motiv das ist, lAtEala nahe zu kommen, aber eine von diesen
Nebenabsichten hinzukommt, durch welche die Hamgheeintrachtigt wird, so tritt sein Werk aus
der Begriffsbestimmung deklas heraus, es hort auf, refhalis) zu sein in Bezug auf das Antlitz
Allahs, und es tritt hinzu die "Beigesellung”. Allta’ala sagt aber:

.Keiner bedarf weniger einer Genossenschatffsirka) als ich.”
Es wird also durch jedes irdische Gut, in welcheenNhtur Befriedigung findet und zu dem sie hin-

neigt, sei es grold oder gering, wenn es bei einark®im Spiele ist, die Reinheit dieser Handlung
getribt und ihihlas zerstort. Der Mensch hangt so sehr an seinerelktenhusus)und steckt so tief

17 Verzeichnet im Kitab is-Sunnati wal-lhlas
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in seinen Begierden, dass selten eine Handlung eidereligioses Werk von derartigen weltlichen
Interessen und Bestrebungen ganz frei ist.

Deshalb heif3t es: "Wer einen einzigen Augenblickemem Leben hat, der ganz rein auf das Antlitz
Allahs gerichtet war, der wird gerettet”; so seli®ndie reine Absicht und so schwer ist es, daz He
von diesem Beiwerk rein zu haltdralis ist also der Mensch, fur den es kein anderes Mybiv als
das Streben, Allata’ala nahe zu kommen. Wenn nun jene Interessen dageiMativ bilden, so ist
die Schwere des Falles fur den Betreffenden offedigs unsere Untersuchung betrifft nur solche
Falle, bei denen das Grundstreben darauf gehth Aléne zu kommen, wo aber jene Dinge dabei im
Spiele sind. Diese beigemischten Elemente gehdnemeder in die Kategorie des "Zusammentref-
fens" (muwafaga)oder der "Genossenschafthusaraka)oder der "Unterstitzung’mu awana) wie

in dem Kapitel Uber die Intention dargelegt wuras sinnlichgnafsi) Motiv wird im Allgemeinen
dem religidsen(dini) Motiv entweder gleich sein oder es ist starker aabwacher als dieses. Jeder
Fall ist fir sich zu beurteilen, wie im Folgendessghehen soll.

Die reine Absicht bedeutet die Reiniguftghlis) des Werkes von all diesen Beimischungen, seien es
viele oder wenige, so dass in ihr lediglich da®l&n, Allah nahe zu kommen, vorhanden ist, kein
anderes Motiv daneben. Solches ist nur denkbaeibeim, der Allah liebt und ganz von ihm durch-
drungen ist, der von dem Streben nach dem Jesse#tasgefillt wird, dass fur die Liebe zur Welt in
seinem Herzen kein Platz ist, so dass er auch dahiEssen und Trinken liebt, sondern sein Verlan-
gen darnach dasselbe ist wie sein Verlangen, sediifis zu befriedigen, weil die Natur es einmal
so fordert. Er begehrt also die Speise, nicht wieilSpeise ist, sondern weil sie ihn kraftigt fénd
Dienst Allahs, und er méchte gern des Hungers betihaein, um nicht essen zu missen. Es bleibt in
seinem Herzen keine Lust an etwas Uberflussigesnitat notwendig ist, und auch das Notwendige
verlangt er nur insoweit, als es fir seine Religiotwendig ist. Er kennt kein anderes Streben ais n
Allah ta’ala. Wenn ein solcher Mensch isst und trinkt oderBaltrfnis befriedigt, so ist sein Werk
rein, seine Intention echt bei allem Tun und Lasgerch wenn er z.[3: schlaft, um sich fir den Dienst
Allahs zu kréftigen, ist sein Schlaf Gottesdiensig er befindet sich dabei auf der Stufe der Lgeter
sinnten(muhlisun) Wer nicht so beschaffen ist, fir den ist die eeibsicht beim Handeln ausge-
schlossen, wenige Ausnahmen abgerechnet. Wie toeingem, der von der Liebe zu Allah und dem
Jenseits durchdrungen ist, auch seine gewohnliBegstigungen die Eigenschaft seiner Willensrich-
tung (hamm)annehmen und zur reinen Absicht werden, so netbeedem, der von der Welt, von
Stolz und Herrschsucht und Gberhaupt von Dingendi Allah nichts zu tun haben, beherrscht wird,
alle seine Betétigungen diese Eigenschaft an, se dach seine religiossen Handlungen wie Fasten,
Gebetsoffizium und andere nur selten untadeligwenten. Die Pflege des ihrs besteht also daren, di
Sinnlichkeit (huzuz al-nafsyu Uberwinden, das Verlangen nach dem Irdischeanterdriicken und
sich ganz freizumachen fiir das Jenseits, dergesisdt dieses das Herz vollkommen beherrsche. Dann
erst wird die reine Absicht mdglich sein. Mit wieeken Werken miiht der Mensch sich ab in der Mei-
nung, sie seien rein auf Alldh’ala gerichtet, und er wird darin betrogen, weil er stbadhafte Stelle
bei ihnen nicht sieht.

So wird berichtet, dass jemand folgendes erzalite:verrichtete das Gebetsoffizium dreil3ig Jahre
lang und zwar stets in der Moschee in der ersteritiRe einmal aber kam ich unverschuldet zu spat
und betete dann in der zweiten Reihe. Da schamtenuch vor den Leuten, dass sie mich in der
zweiten Reihe sahen. Daraus erkannte ich, dasskctbude daran hatte, dass die Leute auf mich in
der ersten Reihe sahen und dass dies der Grund meinneren Befriedigung gewesen war, ohne
dass ich es merkte."

Das sind feine und schwer bemerkbare Dinge. Seitahdie Werke in dieser Hinsicht tadellos und

selten achtet jemand darauf, es sei denn, dads talla ihn begnadigt. Die aber darauf nicht achten,
werden am jiingsten Tage all ihre guten Werke aktaten sehen. Auf sie geht das Wort Allahs:
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,und es w_ird ihnen vor Allah erscheinen, worauf sienicht gerechnet, und erscheinen werden
ihnen die Ubeltaten, die sie vollbracht“,(Sure 39 Aya 47-48)

und das andere:
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~Sprich: sollen wir euch die nennen, deren Werke wdoren sind, deren Streben im irdischen
Leben irre ging und die da meinten, recht zu handel?* (Sure 18 Aya 103-104)

Dieser Gefahr sind von allen Menschen am meistesgesetzt die Gelehrten. Denn das, was sie zur
Verbreitung der Wissenschaft antreibt, ist bei ohensten die Rangsucht, die Freude, einen Anhang zu
haben, und das Vergniigen an Lobesbezeugungen. ddéel Thacht ihnen da etwas vor und redet
ihnen ein:,Euer Bestreben ist es, die Religion auszubreitemdudie Offenbarung zu verteidigen, die
der hochgebenedeite Gottgesandte gebracht hat.”

Und den Prediger sieht man fur Alléddala wirken, indem er den Menschen ins Gewissen reaigt u
die Herrschenden ermahnt; er freut sich dartibeis dee Menschen sein Wort aufnehmen und zu ihm
kommen, bildet sich aber ein, sich darliber zu fiedass er erfolgreich die Sache der Religion ver-
focht. Wenn aber unter seinen Kollegen einer ayftter schéner predigt als er, und die Leute kleib
bei ihm weg und gehen zu jenem, so verdrief3t utwdilieinn das. Ware jedoch der Beweggrund fir
ihn die Religion, so wirde er Allala’ala dafir danken, dass er ihm diese Aufgabe abgenonmzn
einen anderen damit betraut hat. Aber der Teussit Igan nicht los und redet ihm ejjDu bist nur
dariber betriibt, dass dein jenseitiger Lohn geschemwird, nicht dartiber, dass die Leute sich
von dir weg und einem anderen zuwenden; denn weiendgine Predigt anhoren wirden, so hattest
du den Lohn dafiir. Wenn du nun tber den entgangenkahn betriibt bist, so ist das etwas Lob-
liches.”

Der Arme weil} nicht, dass es weit verdienstlichad uorteilhafter fur ihn im Jenseits ist, sich dem
Recht zu figen und die Sache einem Tlchtigererbeddssen als sich allein zu betatigen. Wére es
wohl eine Idbliche oder eine tadelnswerte Betrilgegesen, wenn der selige Umar dariiber betriibt
gewesen ware, dass dem seligen Abu Bakr die Angtefisauf die Imamwirde zukam? Kein religi-
6ser Mann wird zweifeln, dass sie tadelnswert gewagare. Denn dem Rechte nachzugeben und die
Sache einem, der tichtiger war als er, zu Uberasear ihm dienlicher in religiéser Hinsicht alslsi

mit Gewalt um das Wohl der Menschen bemiihen zuewptrotz des gewaltigen damit verbundenen
Lohnes. Aber der selige Umar freute sich vielmeniider, dass ein besserer als er die Sache ailein i
die Hand nahm. Warum freuen sich denn nicht auelGdilehrten in einem &hnlichen Fall? Gar man-
cher Gelehrte lasst sich durch die List des Teldetsiigen und bildet sich ein, er wirde sich dartibe
freuen, wenn ein in der Sache tichtigerer Manemréiftreten wiirde. So etwas sich vorzureden, ohne
zuvor die Probe aufs Exempel gemacht zu habeeitéde Unkenntnis und Tauschung, denn die Natur
(nafs)ist leicht geneigt, solches zu versprechen, bdimiSache eingetroffen ist, sobald aber jemand
davon betroffen wird, verandert er sich, weichtimlrund hélt sein Versprechen nicht. Das versteht
nur einer, der die Schliche des Teufels und deaNannt und sich viel mit diesen Dingen abgegeben
und sie erprobt hat. Die Erkenntnis des wahren W&der reinen Absicht und des Handelns darnach
ist ein tiefes Meer, in dem die meisten versinké&s. gibt nur ganz wenige und vereinzelte
Ausnahmen, die namlich, auf welche das Gottesvicitl®zieht:

Cmalilll aghe Sle Y Gualiddl sgie il

+Aul3er Deinen Dienern unter ihnen, die lauter sind". (Sure 15 Aya 40 und Sure 38 Aya 83)
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Der Mensch muss daher mit aller Sorgfalt diesenefeiDingen nachgehen und auf sie achten, sonst
gerat er in die Gefolgschaft des Teufels, ohne dass gewahr wird.

Ausspriche von Geistesmannern
uber die reine Absicht

Abu Yaqub al-Susi sagiDie reine Absicht besteht darin, die reine Absichicht zu sehen. Wenn
namlich jemand, der die reine Absicht besitzt, didsetrachtet, so braucht die reine Absicht wieder
eine Reinigung.”

Er will damit andeuten, dass das Werk frei seingnumn Selbstgefalligkeit beim Handeln. Sich auf
die reine Absicht hinwenden und sie betrachteabst Selbstgefalligkeit, und das ist ein Makel.nRei
bedeutet jedoch das Freisein von jeglichem Malahitwéare aber wenigstens ein Makel gegeben.

Sahl al-Tustari sagiDie reine Absicht besteht darin, dass des Menscliam und Lassen auf Allah
ta’ala speziell gerichtet ist.”

Dieser Satz umfasst tatsachlich alles, worauf &sramt. In demselben Sinne sagt Ibrahim bin Ad-
ham:,lhlas ist die Wahrhaftigkeit (sidk) der Absicht Adh gegeniber.”

Als Sahl gefragt wurde,Was ist das Schwerste fur die Natur (nafs)?gntwortete er;Die reine
Absicht, denn daran hat sie keinen Anteil.”

Abu Muhammed Ruwaim sagiDie reine Absicht bei einem Werk besteht darin, sdaman keine
Vergeltung dafir begehrt weder in diesem noch imdamen Leben.”

Darin liegt ausgedriickt, dass die sinnlichen Gemégs Makel bedeuten hier wie dort. Wer also Allah
dient, um im Paradiese seine sinnlichen Begier@énedaligt zu sehen, der ist mit einem Fehler behaf-
tet. Das Richtige ist vielmehr, dass man durch\Wask das Antlitz Allahs allein sucht. Damit ist der
Ihlas der Siddigungemeint oder das absolutdas. Wer aber aus Hoffnung auf den Himmel oder aus
Furcht vor der Holle handelt, der istuhlisin Bezug auf die Genlsse dieser Welt, im Ubrigesr a
sucht er doch Gaumen- und Geschlechtslust. DastbaleErstrebenswerte fir die "Verstandigen" ist
jedoch das Antlitz Allahs allein. Nun kdnnte abempand einwenden, der Mensch betatige sich nur,
um einhazz(Gluck, Genuss) zu erlangen, und die Freiheit denhuzuz sei eine gottliche Eigen-
schaft, und wer das von sich behaupte, sei eindubgjer; so habe der Kadi Abu Bakr al-Bagqillani
denjenigen als einen Unglaubigen hingestellt, derrdeiheit von deruzuzvon sich behaupte, und
erklart, das sei eine gottliche Eigenschatft.

[Darauf ist zu erwidern]: Das Gesagte ist richtiger sie meinen damit nur die Freiheit von dem, was
die MenscheruzuZ nennen, namlich die Genlsse, die im Paradiesshi@art werden. Dabazzje-

ner besteht aber lediglich im Genuss der Erkenntnisder Anschauung Allahs und der Vertraulich-
keit mit ihm. Das betrachten aber die Menschentrath Genuss, sondern sie wundern sich vielmehr
dariiber. Wenn hingegen jenen statt der Wonne igliensDienste Allahs, im Umgang mit ihm und in
der fortwahrenden Anschauung seiner Majestat, hreige und offen, geniel3en, alle Wonnen des Pa-
radieses angeboten wirden, so wirden sie diesehweiiben und unbeachtet lassen. lhre Betéatigung
geht also tatsachlich auf einen Genuss und aucBaltesdienst geht auf einen Genuss, aber ihr Ge-
nuss ist der, den sie verehren, allein und niahderses.

Abu Uthman Sa’id bin Ismail sagDie reine Absicht besteht darin, dass man vergjsiie Geschop-
fe zu sehen, durch das fortwdhrende Hinsehen auhdgchopfer.”
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Damit ist aber nur auf den Makel der Augendienéirgewiesen. In demselben Sinne sagt ein an-
derer:,Die reine Absicht bei einem Werk besteht darin, stanicht ein Teufel darauf sieht, es zu
verderben, und auch kein Engel, um es aufzuschreite

damit ist lediglich auf das Verbergen hingewieddan hat auch gesagthlas ist, was verborgen ist,
vor den Geschopfen (hala'iq) und rein von dem, worder Mensch hangt (ala'iq).”

Diese Definition ist umfassender. Harit al-Muhasibgt:,Der Ihlas besteht in der Entfernung der
Geschopfe aus dem Verhaltnis zum Herrn.*

Das ist gleichfalls nur ein Hinweis auf die Aus$eBlUng der Augendienerei. Ebenso der Ausspruch
des Ibrahim bin Ahmed al-HawwagsVer aus dem Becher der Herrschsucht (riyasa) trinkler tritt
heraus aus dem lhlas der Untertanigkeit (ubudiya).”

Als die Jiinger Jesu (as) ihn fragtgWer ist rein in seinen Werken?"“antwortete er,Wer das Werk
fur Allah verrichtet, ohne zu wiinschen, dass ein Ksch ihn dafir lobt.”

Auch dieser Ausspruch richtet sich gegen die Augmrattei, und zwar ist sie deshalb namhaft ge-
macht, weil sie von allen Dingen, welche die reMusicht triben, das argste ist.

Al-Gunaid sagt;lhlas ist die Reinigung der Handlung von den Trilmgen (kudurat).”

Al-Fudail sagt:,Ein Werk der Menschen wegen zu unterlassen ist Aunglienerei, es der Menschen
wegen zu verrichten ist Beigesellung; der lhlas ted# darin, dass Allah dich vor beiden bewahrt.”

Es heil3t auch;lhlas bedeutet das standige Achthaben (muragabaj aich und das Vergessen aller
Annehmlichkeiten (huzuz)“;das ist die vollkommene Erklarung.

Es gibt darliber noch viele andere Ausspriiche, ebdrat keinen Zweck, viele Autoritaten anzufiih-
ren, wenn das Wesen der Sache klar ist. Die butedigsklarung ist die Erklarung des Herrn der
ersten und letzten, des Gesandten, der tUbedtdas befragt, antworteté ,Dass du sagst: 'Mein
Herr, Allah!" dann bei dem bleibst, was dir aufgetgen ist*, (lbon Maga)

d.h. dass du nicht deinen sinnlichen Neigungenstliesondern deinem Herrn, und in deinem Dienste
fort fahrst, wie es dir aufgetragen ist. Das heifdtiel wie alles, was nicht Allah ist, aus dem Blic
bereich(magra 'l-nazar)zu entfernen, und das ist in Wahrheit thdas.

18 Berichtet von Sufijan bin Abdullah
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Uber die verschiedenen Grade der Beimischungen und
Mangel, welche die reine Absicht triben

Die Mangel, welche die reine Absicht beeintrachtigand teils offenkundig, teils verborgen; einige
sind trotz ihrer Offenkundigkeit nur geringfligigydere trotz ihrer Verborgenheit sehr bedeutend. Die
verschiedenen Grade der Verborgenheit und Offerigiai werden nur durch Beispiele verstanden.
Der offenkundigste Schéadling der reinen AbsichtistAugendienerei. Wir wollen davon ein Beispiel
anfuhren.

[Erster Grad]

Der Teufel sucht dem Betenden in der Weise zu sshadhss er, wenn dieser in reiner Absicht bei
seinem Gebete weilt und es schauen Leute auf ilen esl kommt jemand herein, zu ihm spricht:
.verrichte dein Gebet recht schon, damit dieser Aesende dich als wirdigen und frommen Mann
betrachte und dich nicht gering schatze und Ubleswdir redet.*

Die Folge ist, dass nun seine Glieder eine fromrakuidg einnehmen, seine Extremitaten sich nicht
riihren und sein Gebet schon ausfallt. Das ist bfiesn Augendienerei (Scheinheiligkeit), die auch den
Anfangern unter den Lehrlingen (muridiin) nicht lvergen bleibt.

[Zweiter Grad]

Weil3 der Lehrling tber diese Schadigung Beschedlisiher vor ihr auf der Hut, so dass er darin
nicht mehr dem Teufel folgt und auf ihn achtet,d&mn in seinem Gebet fortfahrt wie friiher, so stell
er ihm das Gute vor und sprichbu dienst als Muster und Vorbild, man schaut aufich; von dem,
was da tust, geht eine Wirkung aus, und andere mactes dir nach. So kommt dir auch der Lohn
fur ihre Werke zu, wenn du es gut machst, und diga®e, wenn du es schlecht machst. Mach also
dein Werk vor ihnen gut, vielleicht ahmen sie digtach in der frommen Haltung (Aus) und der
schonen Ausfihrung der religiésen Handlung.”

Das ist schwerer zu erkennen wie das erste, undhmanésst sich dadurch tduschen, der durch das
erste sich nicht tauschen lasst. Aber auch digsuist Augendienerei und verdirbt die reine Absicht.
Denn wenn er die fromme Haltung und die schone #using der gottesdienstlichen Handlung fur
ein so grofRes Gut hélt, dass er es mit Ricksidraradere nicht unterlassen zu dirfen glaubt, warum
halt er diese Unterlassung fir sich selbst angbhrawenn er allein ist? Der andere kann ihm doch
nicht héher stehen als er sich selbst. Das ist r@is@r Trug. Vorbild ist vielmehr derjenige, der i
seinem Innern gerade ist, dessen Herz entflamimsastiass sein Licht auf andere dberstrémt; ihm
wird dafir Lohn zuteil werden. Das hier aber igeleHeuchelei und Trug. Wer ihn zum Vorbild
nimmt, der wird dafur belohnt, er selbst aber wirglgen seines Betruges zur Rechenschaft gezogen
und daflr bestraft werden, dass er eine Eigensehafschau getragen, die er nicht besitzt.

[Der dritte Grad]

- er ist noch feiner als die vorausgehenden - hesi@in, dass der Mensch sich selbst in dieser Hin
sicht pruft und die List des Teufels bemerkt undlyeass es reine Augendienerei ist, fur sichrallei
sich anders zu betragen als im Beisein von Mensahehdass er auch weil3, die reine Absicht besteht
darin, sein Gebet fiir sich allein ebenso zu veteictwie in der Offentlichkeit, und dass er sich vor
sich selbst und seinem Herrn schamt, im Beiseimesegbeschopfe eine frommere Haltung einzune-
hmen als er es sonst gewohnt ist; er nimmt siclerdatenn er allein ist, zusammen, um sein Gebet
recht schon zu verrichten, so wie er in der Offenkeit es verrichtet haben will, und er betet dann
auch in der Offentlichkeit ebenso. Aber das istiohifalls versteckte Augendienerei. Denn er
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verrichtet sein Gebet fir sich nur darum recht scldé@amit es auch in der Offentlichkeit schon sei; e
macht also tatsachlich keinen Unterschied zwisdeétien, so dass ihn hier wie dort die Ricksicht auf
die Ge-schopfe leitet.

Die reine Absicht ist aber dann vorhanden, wenihmsvollig einerlei ist, ob unverniinftige Tiere ade
Menschen ihn beim Beten sehen. Der eben Beschaelmgétchte nur nicht gern sein Gebet vor der
Offentlichkeit schlecht verrichten, andererseitszsat er sich vor sich selber, als Scheinheiligeh si
zu benehmen; dem glaubt er nun dadurch abhelfédrmen, dass er auch fur sich allein ebenso betet
wie in der Offentlichkeit. Das ist aber verkehiindern die Abhilfe besteht darin, dass er weder fir
sich noch in der Offentlichkeit auf die Menschehtat, so wie er auch nicht auf leblose Dinge achtet
Eine solche Person wird sowohl zu Hause wie in@féentlichkeit beherrscht von der Riicksicht auf
die Menschen. Das ist so eine geheime List deseleuf

[Vierter Grad]

noch feiner und verborgener. Es wird jemand voreesrd beim Beten beobachtet. Der Teufel kann
nicht zu ihm sagenBetrage dich recht fromm aus Rucksicht auf sietjenn er weil3 wohl, dass er
diesen Kniff kennt. Darum sagt er zu ihpenke an die GréRe und Majestat Allahs und wer du
bist, der vor ihm steht, und schame dich, dass Alkuf dein Herz sieht, wahrend er zerstreut ist.”
Er sammelt sich infolgedessen innerlich und nimof}eilich eine fromme Haltung an in der Mei-
nung, dass solches wirklich reine Absicht sei, walres nichts wie Trug und Tauschung ist. Denn
wenn seine fromme Haltung von der Betrachtung ddtlichen Majestat kAme, so kdnnte er diese
Erwégung auch, wenn er allein ist, anstellen, uadvéire nicht gerade dann vorhanden, wenn andere
Menschen da sind. Dass er von diesem Mangel ftelédisst sich daran erkennen, dass ihm dieser
Gedanke beim Alleinsein ebenso vertraut ist wiglén Offentlichkeit und dass die Gegenwart von
anderen Menschen auf die Vergegenwartigung diesesrtkens ebenso wenig von Einfluss ist wie
die Gegenwart eines Tieres. So lange er bei seMerhalten einen Unterschied macht, ob ein
Mensch oder ein Tier auf ihn sieht, steht er nocdffeghalb der Reinheit des ihres, innerlich
beschmutzt mit dem versteckten Gotzendienst deeAdignerei.

.Diese Abgotterei ist im Menschenherzen verborgerads der schwarzen Ameisentritt in finsterer
Nacht auf hartem Gestein“wie es in der Uberlieferung heil’t. Nur der ist dem Teufel sicher, der
genau zusieht und das Gliick hat, von Allah behtieinadigt und geleitet zu werden; sonst geht der
Teufel denen, die dem Dienste Allah sich widme&ndig zur Seite, ohne einen Augenblick von ihnen
abzulassen, um sie zur Augendienerei zu verleitgader einzelnen Betdtigung, sogar im Schminken
der Augen, im Schneiden des Schnurbartes, im Pa&fémam Freitag und im Tragen der Kleider.
Diese Dinge sind zu bestimmten Zeiten Sunna, akeBidnlichkeit(nafs)hat daran eine geheime Be-
friedigung, weil sie die Aufmerksamkeit der Mensclauf sich ziehen und die Natur sich daran ge-
wohnt hat. Da tritt nun der Teufel fur diese L"Jbumgn*n und spricht;Das ist eine Sunna, die du
nicht unterlassen darfst*,und so lasst sich das Herz innerlich dazu bestmrmerch jene geheime
innere Neigung, oder diese ist wenigstens beigdmisnd es trifft infolgedessen auf sie die Bestim-
mung ihres nicht zu; denn was von all diesen Mangaiht frei ist, ist nicht "rein". Ebenso verhék
sich mit dem, der sich zuriickzieht in eine viellmsa, schmucke, schéngebaute Moschee, in der die
Natur sich behaglich fuhlt; der Teufel ermunteni hazu und stellt ihm die vielen Vorzige der "Zu-
riickgezogenheit" vor, wahrend in Wirklichkeit dasrhliche Motiv in seinem Innern das Behagen an
der Form der Moschee ist und die Befriedigung,s#ime Natur dabei geniel3t. Das zeigt sich darin,
dass er mehr Neigung fur die eine Moschee odeicOk#it hat als fiir eine andere, weil die erstere
schoner ist. All das ist eine Vermengung mit nitbidm Beiwerk und sinnlichem Schmutz und ver-
dirbt das Wesen der reinen Absicht. So sind auelirdmden Bestandteile, die man dem reinen Golde
beimengt, verschieden dem Grade nach, manchmali@gend, manchmal geringer, aber immerhin
noch leicht erkennbar, manchmal aber so fein, dasein gewiegter Minzkenner sie bemerkt; die
Falschheit des Herzens dagegen, die List des Beufed die Schlechtigkeit der sinnlichen Natur
(nafs)sind viel versteckter und feiner. Deshalb heiRt2&ei Rakas bei einem Wissenden sind bes-
ser als ein Jahr lang Gottesdienst bei einem Unwisden®;

damit ist derjenige Wissende gemeint, der die feikingel der Handlungen genau kennt, um sich
von ihnen frei zu halten.
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Denn der Unwissende sieht bei den religidsen Hanydin nur auf das AuRRere und lasst sich dadurch
tduschen, so wie der Télpel bei einem gefélschtearauf die rote Farbe und die Rundung sieht, und
er ist doch unecht und an sich wertlos, so dasKaiat reines Gold, das ein Minzkenner begutachtet
hat, besser ist als ein Dinar, den ein unverst@éndigie fur gut befindet. Derselbe Unterschied diest
bei den religivsen Ubungen, ja er ist noch vieldugeinder. Es ist unmoglich, alle Stellen, an dénen
die verschiedenen Arten von Handlungen eine Schadigindringen kann, im Einzelnen aufzuzah-
len. Man benutze die von uns angeflihrten Beispiden Verstandigen geniigt ein weniges und er
braucht nicht viel, den Toren bringt auch das Vigtsht zum Ziel, es wére daher unnitz, ins Einzelne
zu gehen.

Wie die "gemischten" Handlungen zu beurteilen sindund
inwieweit sie eine Belohnung verdienen

Wenn ein Werk nicht rein auf Allahs Antlitz gerielit sondern ihm Beiwerk von Augendienerei oder
sinnlicher Erg6tzung beigemischt ist, so sind digifMingen dariiber verschieden, ob ein solches Werk
Lohn verdiene oder Strafe, oder Gberhaupt keinesba&den, so dass es fiur den Betreffenden weder
Verdienst noch Schuld ware. Denn wenn jemand ausr @cheinheiligkeit gehandelt hat, so ist es
ganz gewiss fur ihn eine Schuld, die Hass und &tnath sich zieht; das rein auf Allahs Angesicht
gerichtete Werk hingegen hat Belohnung im Gefolgje. Meinungsverschiedenheit besteht also nur
in Bezug auf das "gemischte" Werk. Der Wortlaut @exditionen deutet nun darauf hin, dass ihm
kein Lohn zusteht, aber die Traditionen sind daight widerspruchsfrei. Das Ergebnis, zu dem wir
gekommen sind, - und Allah weif3, was richtig ist; dass man die Starke der jeweiligen Beweggrin-
de zu betrachten hat. Wenn der tubernaturlidim@) Beweggrund dem naturlichénafsi) gleich ist, so
dass sie sich gegenseitig aufheben, so hat desfféetde weder Verdienst noch Schuld. Hat aber das
Motiv der Augendienerei ein Ubergewicht, so niitas dVerk nicht nur nichts, sondern es schadet
auch und zieht Strafe nach sich. Allerdings ist$tiafe dabei geringer als bei einem Werke, das aus
bloRer Augendienerei verrichtet wurde und dem ké&@ndnnaherung an Gott beigemischt ist. Ist aber
der Beweggrund der Annaherung gegeniber dem addertarkere, so kommt ihm eine Belohnung
zu entsprechend dem MaR des Ubergewichtes, deiibgasatiirliche Motiv besitzt, und zwar wegen
des Gotteswortes:
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~Wer Gutes getan im Gewicht eines Kornleins, der wid es sehen, und wer Boses getan im Ge-
wicht eines Kornleins, der wird es sehen“(Sure 99 Aya 7-8)

und des anderen:

\

s

LAllah wird nicht ein Kérnlein Unrecht tun, und wen n da ist ein gutes Werk, so wird er es
verdoppeln®. (Sure 4 Aya 40)

Das gute Streben darf also nicht verloren gehdndiéses nun starker als das Streben nach eitlem
Ruhm, so schwindet von ihm das dem letzteren esthpnde MaR und es bleibt der Uberschuss.
Hatte aber die gute Absicht nicht das Ubergewishtschwindet wenigstens ein Teil der Strafe, wel-

che die schlechte Absicht nach sich zieht.Die Eukl§ davon liegt darin, dass die Werke insofern auf

das Herz eine Wirkung austiben, als sie dessen gtigaften starken.
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Nun ist das Motiv der Augendienerei etwas Verdebbegendes, und dieses Verderbenbringende
wird genahrt und gekraftigt durch die ihm entspesate Handlung, umgekehrt ist das gute Motiv
etwas Heilbringendes, und auch dieses wird gegtéadtirch das entsprechende Handeln.

Wenn nun die beiden einander entgegengesetztemdeigaften im Herzen zugleich vorhanden sind,
so muss, wenn der Augendienerei entsprechend gelhanmuld, diese Eigenschaft wachsen, und
umgekehrt die andere Eigenschaft, wenn das Wedprathend der Annaherung an Allah verrichtet
wird. Da nun das eine verderbenbringend, das anasiteringend ist, so missen sich beide, wenn sie
in gleichem Male verstarkt werden, gegenseitigehdh. Das verhalt sich &hnlich wie mit dem, der
an Fieberhitze leidet, weil er etwas Schadlichesogsen hat; nimmt er an kilhlenden Arzneien soviel
ein als der Kraft jenes schadlichen Elements eigt#piso ist es, wenn er sie beide genommen leat, al
hatte er sie nicht genommen; war aber das einedtlestarker, so kann es nicht ohne Wirkung blei-
ben. Wie nun kein Kérnchen an Speise, Trank unaéirgerloren geht, sondern notwendig auf den
Korper wirkt gemaf der Anordnung Allahs, so gehthakein Kdrnlein des Guten oder Bésen verlo-
ren, sondern es wirkt stets in der Weise, dasag$idrz glanzend oder schwarz macht, es Allah nahe
bringt oder von ihm entfernt. Wenn also einer etwasdas ihn eine Spanne nahe bringt und eine
Spanne entfernt, so bleibt er, wo er gewesen, umdteweder Plus noch Minus. Bringt ihn aber eine
Handlung um zwei Spannen néher und eine andererentfin um eine Spanne, so hat er ohne Zwei-
fel eine Spanne gut. Deshalb sagt der Proph&t (kass einer bosen Tat eine gute folgen, dann
wird die Erste ausgeldscht(Abu Dawud)

Handelt es sich also um reine Augendienerei, so wie durch ein darauf folgendes reirbkas
getilgt. Wenn aber beide vereinigt sind, so miussemotwendigerweise mit einander streiten. Diese
Auffassung findet ihre Bestéatigung darin, dass rérn Consensus der Gemeinde die Wallfahrt gultig
und der Belohnung wiirdig ist, auch wenn man Hamdgkel mit sich fihrt, obwohl doch hier ein
natdrliches Interesse beigemischt ist. Man konrgdidh einwenden, der Betreffende werde nur fir
die nach seiner Ankunft in Mekka vollbrachten Leiien der Pilgerfahrt belohnt, sein Handel habe
mit dieser nichts zu tun, sie sei also rein, debé¥eweck betreffe nur den Hin- und Rickweg, fur
diesen empfange er keinen Lohn, wenn er dabei Hegekrchafte bezweckte. Dem ist aber nicht so,
sondern das Richtige ist folgendes: Wenn die Hader das hauptsachliche Motiv war und der Han-
delszweck nur das "helfende" und "begleitende"galt auch die Reise selbst der Belohnung nicht
verlustig. So wissen meiner Ansicht nach auch dieedér, die gegen die Unglaubigen zu Felde
ziehen, nicht, ob es sich um eine Gegend handetier viele Beute zu erwarten steht, oder um eine
solche, wo keine zu erwarten ist; man kann abeh aicht sagen, die Kenntnis dieses Unterschiedes
mache den Lohn fir ihre kriegerische Betéatigungzgamd gar hinféllig. Die rechte Ansicht ist viel-
mehr die: Wenn das eigentliche und wirksame MotgvErhéhung von Allahs Wort ist und das Ver-
langen nach Beute sich nur begleitend verhalt, ist dadurch die Belohnung nicht hinféllig. Freilich
ist sein Lohn nicht gleich dem Lohne desjenigerssda Sinn Uberhaupt nicht die Beute berlcksich-
tigt, denn diese Berucksichtigung ist ohne Zwegial Mangel.

Man kdnnte aber einwenden, dass doch die Schrdtdia Traditionen darauf hinweisen, dass die
Beimengung der Augendienerei den Lohn hinféllig maand dass die Beimengung des Verlangens
nach Beute, Handelsgewinn und den Ubrigen Glicksg(ltuzuz)ungefahr dasselbe sei. So berichten
Ta'us und andere von den Nachfolgern, dass jemamthachgebenedeiten Propheten betreffs desjeni-
gen fragte, der Gutes tut - oder sagte er, Aimgd#ain- und dafiir sowohl gelobt als auch belohnt-wer
den moéchte. Er wusste ihm nicht zu antworten, l@<dfenbarung kam:
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,und wer da hofft, seinen Herrn zu sehen, der wirkeein rechtschaffenes Werk und geselle dem
Dienst seines Herrn keinen andern bei.(Sure 18 Aya 110)

19 Berichtet von Abu Huraira
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Jener erstrebte aber zugleich (jenseitigen) LolthMienschenlob. Folglich bat er nach dieser Koran-
stelle keine Hoffnung "seinen Herrn zu sehen". @b Dunaya&®, Hakim)

Ferner berichtet Mu’ad bin Gabal vom Propheteft ®n Ausspruch;Auch die geringste
Augendie-nerei ist' Gotzendienst({Tabarani, Hakim)

und nach Abu Huraira sagte der Gesandte Allahs4g)dem, der bei seinem Tun Go6tzendienst ge-
trieben hat, wird gesagt werden: Nimm deinen Loharvdem, fiir den du gearbeitet hast.{Mah-
mud bin Lubaida)

Von Ubada bin al-Samit wird Uberliefert, dass Allafala spricht:,Ich brauche am allerwenigsten
einen Genossen. Wenn also jemand ein Werk verrichied mir einen anderen beigesellt so lasse
ich meinen Anteil meinem Genossen."

Abu Musa al Ashari berichtet, dass ein Araber zwohigebenedeiten Propheten kam und zu ihm
sprach:,Bote Allahs, der eine streitet aus Kampflust, dandere aus Tapferkeit, der dritte,
damit er als Kampfer fur die heilige Sache gelté&tr Gesandte Allahs antwortet@Ver dafir
k&ampft, dass Allahs Wort erhdht werde, der kamyiit tlie heilige Sache.”

Und der selige Umar sagtghr sagt, der und der ist den Heldentod gestorbemd vielleicht hat er
die beiden Seiten seines Reittieres mit Silber diitie"

Der selige Ibn Masud berichtet schlie3lich vom lyatienedeiten Propheten den Ausspriyéfer die
Hidschra macht, um etwas von der Welt zu erlangdar soll es haben.”

Dem gegeniber erwidern wir folgendes: Die aufgdiniTraditionen widersprechen nicht unseren
Ausflihrungen, sondern sie beziehen sich nur aahsoldie bei ihrem Tun ausschliel3lich Weltli-
ches suchen wie in dem Aussprugier die Hidschra macht, um etwas von der Welt zlaa-
gen“, oder bei denen dies wenigstens das HauptbestiebeWir haben bereits ausgefihrt, dass
solches Sinde und Verfehlung ist, nicht als obStasben nach weltlichen Dingen Gberhaupt un-
erlaubt ware, unerlaubt ist vielmehr, sie zu ebsredurch religiose Handlungen, weil darin Augen-
dienerei liegt und der Dienst Allahs dadurch verkehird. Der Ausdruck Sark (Beigesellung,
Got-zendienst) gilt, wo er im Quran vorkommt, nir flas Gleichsein. Wir haben aber bereits dar-
gelegt, dass, wenn beide Bestrebungen gleich siedeinander aufheben, so dass der Betreffende
weder Ver-dienst noch Schuld und auch keinen Laherhoffen hat; au3erdem ist der Mensch bei
der Beige-sellung standig in Gefahr, da er nichil3wevelche Seite bei seinem Streben das
Ubergewicht hat und ob er nicht vielleicht Ziichtiguwerdient. Deshalb sagt Alléiala:
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.und wer da hofft, seinen Herrn zu sehen, der wirkeein rechtschaffenes Werk und geselle
dem Dienste seines Herrn keinen anderen bei(Surel8 Aya 110)

Das heil3t, es besteht keine Hoffnung, zu Alialala zu kommen, mit der Beigesellung, bei der im
gunstigsten Falle beide Seiten einander aufhebem kann ferner sagen: Die Stufe des Marty-
riums wird nur erreicht durch die reine Absichtrbd{ampfen. Aber es geht nicht an, zu sagen: Wenn
jemand, den ein religioser Beweggrund lediglich dmpfen angetrieben hat, auch wenn keine Beute
in Aussicht steht, und er bekommt dann die Moglieibhkgegen zwei Scharen von Unglaubigen
zu kampfen, eine reiche und eine arme, und er kaidet sich fur die reiche, wegen der Erho-

20 \/erzeichnet in Kitab us-Sunna
21 Berichtet von Mu’ad
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hung von Allahs Wort und wegen der Beute, so gediihm fir den Kampf gar kein Lohn.
Allah bewahre, dass die Sache so sei! Das wareSaihaadigung der Religion und musste die Glau-
bigen zur Verzweiflung bringen. Denn von dergleithdegleitenden” Nebenabsichten ist der
Mensch doch nur ganz selten frei. Sie bewirken whé Verminderung der Belohnung, aber sie
machen diese keineswegs zunichte. Allerdings schdebMensch dabei in groRer Gefahr, denn er
meint manchmal, der starkere Beweggrund sei diedherung an Allah, und das Ubergewicht
hat bei ihm tatsachlich ein sinnliches Gut. Es sitad Dinge, die dulRerst schwer zu erkennen sind.
Die Belohnung erfolgt nur auf Grund der reinen Alb$j nur selten ist sich aber der Mensch der
reinen Absicht gewiss, auch wenn er noch so sdtdeatHut ist. Deshalb muss er, auch wenn er
sich alle Mihe gegeben hat, zweifeln, ob er angenemoder verworfen wird, und flrchten,
dass seine religiose Handlung einen Mangel entsaldass er mehr Strafe als Belohnung verdient.
So furchteten sich die Einsichtigen und so muserj&idnsichtige sich furchten.

Deshalb sagt Sufijaptch verlasse mich nicht darauf, wie mein Werk auflieh beschaffen ist.”

Und Abd al-Aziz bin abi Da'udagte:,lch wohne sechzig Jahre neben diesem Hause und @ab
sechzigmal die Pilgerfahrt gemacht und kein Werkrfi\llah verrichtet, ohne von mir Rechen-
schaft zu fordern, aber immer fand ich den Anteiésl Teufels gro3er als den Anteil Allahs, moge
es mir wenigstens nicht als Schuld angerechnet waard

Trotzdem darf man aus Furcht vor der Unvollkomméngie Werk nicht ganz und gar unterlassen,
denn darauf hat es der Teufel letzten Endes benei@mbgesehen. Es ist freilich notwendig, dass
die reine Absicht nicht fehle; wenn aber das Weakzyunterlassen wird, so ist sowohl dieses als
auch die reine Absicht verloren.

So wird erzahlt, dass dem Abu Said al-Harraz eigiffdiente und tlichtig war in seiner Arbeit.
Als nun Abu Said eines Tages Uber die reine Absietitden Werken geredet hatte, fing der Faqgir
an, bei jeder Handlung sein Herz zu priifen und e@iv@e Absicht bei sich zu suchen. Er konnte
daher gar nichts mehr zur Ausfiihrung bringen. AlsMeister sich dadurch geschéadigt sah und
ihn darUber fragte, berichtete er ihm, wie er vimh ine wirkliche reine Absicht verlange, und weil
er bei den meisten Handlungen keine solche findane lasse er sie bleibgBas darfst du nicht tun,”
erwiderte ihm Abu Said,denn die reine Absicht soll das Handeln nicht basgen. Verrichte
also dein Werk und bemihe dich um die Erlangung emreinen Absicht! Ich habe nicht zu
dir gesagt: unterlasse das Werk, sondern ich hahe gesagt: lautere das Werk."

So sagt auch al-FudailEin Werk, der Menschen wegen zu unterlassen, istigendienerei,
und es der Menschen wegen zu tun ist Abgottereh(8g.”
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Die Wahrhatftigkeit, ihr hoher Wert
und ihr Wesen

Der hohe Wert der Wahrhaftigkeit

Allah ta’ala sagt:

&)1 ke L) dia Qi el 2y
.Manner, welche wahrhaftig waren (sadaqu)in dem, was sie Allah gelobt.“(Sure 33 Aya 23)
Der Gesandte AllaRssagt:,Die Wahrhaftigkeit fiihrt zur Vollkommenbheit (birr)und die Vollkom-
menheit fuhrt ins Paradies, und der Mensch ist wdfaftig, bis er bei Allah als Siddiq ange-
schrieben wird; die Liuge dagegen fiuhrt zu Sindemdudie Stinden fuhren in die Hoélle, und
der Mensch lugt solange, bis er bei Allah als Lugne@ngeschrieben wird.”
Die Vortrefflichkeit der Wahrhaftigkeitsidq) ergibt sich zur Genlige daraus, dass dé&vadiq ab-

geleitet wird, und Allahta’ala bezeichnet damit in besonders lobender Weise dipteten, indem
Er sagt:
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».und gedenke im Buche Abrahams, er war ein Siddigein Prophet.” (Sure 19 Aya 41)

22 Berichtet von Ibn Masud
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.,und gedenke im Buche Ismaels, er war wahrhaftig(sadiq) in seinem Versprechen, und er
war ein Gesandter und ein Prophet.“(Sure 19 Aya 54)
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»,und gedenke im Buche des Idris, er war ein Siddigein Prophet.“ (Sure 19 Aya 56)

Ibn Abbas sagt:,Wenn einer vier Dinge besitzt, so hat er gewonneBs sind dies:
Wahrhaftig-keit, Schamgefihl, guter Charakter unddnkbarkeit.”

Bischr bin al-Harith sagt;Wer in Aufrichtigkeit mit Allah verkehrt, der zieh sich vor den Men-
schen zuriick.”

Abu Abd Allah al-Ramli erzahlt; Ich sah im Schlafe den Mansur al-Dinawari und feagtn:

'Was hat Allah mit dir gemacht?' 'Er hat mir verzigen,' antwortete er,und mich begnadigt

und mir gegeben, was ich nicht erhoffte.' 'Was idas Beste,fragte ich weiter;,was der Mensch

Allah ta’ala bieten kann?' 'Die Wahrhaftigkeit,'antwortete erjund das Schlimmste, was er ihm
bieten kann, ist die Liuge.™

Abu Sulaiman al-Darani sagfMache die Wahrhaftigkeit zu deinem Reittier, denufjenblick
(wagt) zu deinem Schwert und Allah ta’ala zum Zigéines Strebens.”

Als jemand den Hakirfragte:,Was verstehst du unter wahrhaftig,antwortete er;Wenn du wahr-
haftig warest, wirdest du die Wahrhaftigen kennen.”

Von Mohammed bin Ali al-Kattani [322=933/34] wirced Ausspruch berichtefWir fanden die
Religion Allahs gebaut auf drei S&ulen, das Gutee dVahrhaftigkeit und die Gerechtigkeit, das
Gute betrifft die Glieder, die Gerechtigkeit das i#aund die Wahrhaftigkeit den Intellekt.”

Al-Nuri sagte tber das Gotteswort:
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-.Uund am Tage der Auferstehung wirst du diejenigenwelche wider Allah logen, sehen mit ge-
schwarzten Gesichtern“( Sure 39 Aya 60)

folgendes:,Das sind jene, die behaupteten, Allah zu lieberhe nicht wahrhaftig waren.”

Allah hat dem David (as) offenbarfWer mir gegeniber wahrhaftig ist in seinem Innern,
David, gegen den bin ich wahrhaftig vor den Mensché
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In einer Versammlung des Abu Bakr al-Schibli scleiremal ein Mann laut auf und sprang in den
Tigris. Da sagte al-SchibljWenn er wahrhaftig ist, wird Allah ta'ala ihn reten, wie er Moses,
den Gebenedeiten, gerettet hat; wenn er aber eihv@adler ist, so wird er ihn ertrdnken, wie
er den Pharao ertrénkte.”

Die Rechtsgelehrten und Theologen lehren einstimdaigs in drei Dingen, wenn sie echt sind, das
Heil liegt, dass aber keines vollkommen ist ohne loéiden andern; es sind das: der von Neu-
erung und Sondermeinuniawa)freie Glaube(islam), die Wahrhaftigkeit gegen Allah im Han-
deln und gesetzmaRige Nahrung.

Wahb bin Munabbih al-Jamani sagkch fand auf der Lade der Thora 22 Worte, welche de
frommen Israeliten bei ihren Zusammenkuinften vorlagn und mit einander studierten:

. Der nutzlichste Schatz ist das Wissefiim)

. Das ergiebigste Vermogen ist daslm

. Der niedrigste Zustand ist der Zorn

. Der schonste Genosse ist die Arbeit

. Der héasslichste Begleiter ist die Unwissenheit

. Der hochste Adel ist die Gottesfurcht

. Die héchste Freigiebigkeit ist das Aufgeben déreidenschaft
. Die vorzuglichste Betatigung ist das Denken (fk

. Die schdnste Handlung ist das Durchhalte(sabr)

10. Die schimpflichste Untugend ist der Hochmut

11. Die mildeste Arznei ist die Glte

12. Die schmerzlichste Krankheit ist die Dummbheit

13. Der glaubwaurdigste Bote ist die Wahrheit

14.Der Uberzeugendste Beweis ist die Wahrhaftigkeit
15. Die niedrigste Armut ist die Habsucht

16. Der unglicklichste Reiche ist der Zusammenschear
17. Das beste Leben ist die Gesundheit

18. Die gesundeste Lebensweise ist die Enthaltsarntke
19. Die schdnste Religionstibung ist die demitige Hiang
20. Die beste Askese ist die Zufriedenheit

21. Der beste Wachter ist das Schweigen

22. Der nachste Abwesende ist der Tod"
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Muhammed bin Said al-Marwazi sagiWenn du Allah in Wahrhaftigkeit suchst, so gibt di
Allah ta’ala einen Spiegel in deine Hand, damit dalle Wunder dieser und der andern Welt
erblickst.”

Abu Bakr al-Warraq sagtAchte auf die Wahrhaftigkeit gegeniber Allah ta’al und auf die Giite
gegeniber den Menschen.”

Als man Du 1-Nun fragte;Gibt es eine Mdglichkeit fir den Menschen, seinengelegenheiten
recht zu gestalten“,antwortete er; Wir sind ob unserer Siinden verwirrt, so wollen wirach

Wahrhaftigkeit streben, soweit es mdglich. Die Femingen der Sinnlichkeit zu erfillen ist
leicht far uns, ihr zu widerstehen ist schwer fling."

Als Sahl al-Tustari gefragt wurdeWas ist die Hauptsache bei dieser Aufgabe, die wir
haben?“ antwortete er;,Die Wahrhaftigkeit, die Freigebigkeit und der Mut. ,Und weiter?"
fragte man,Die Gottesfurcht, die Scham und gesetzmalige Namgy' antwortete er.

Ihn Abbas berichtet, dass der hochgebenedeite Btpopber die Vollkommenheit befragt, ant-
wortete:,Die Wahrheit reden und mit Wahrhaftigkeit handelf.

Al-Gunaid erklart das Gotteswort:
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aedia (e Odallall Jh
,Damit er die Wahrhaftigen nach ihrer Wahrhaftigkei t befrage”, (Sure 33 Aya 8)

wie folgt: ,Er befragt die ihrer Meinung nach Wahrhaftigen tbeihre Wahrhaftigkeit, wie
Allah sie ansieht, und das ist eine gefahrliche $&c"

Wesen der Wahrhaftigkeit, ihre Bedeutung und
Ihre Stufen

Das Wort Wahrhaftigkeit wird in sechsfacher Bedagtgebraucht:

. fir die Wahrhaftigkeit im Reden,

. in der Intention und im Willen,

. im Entschluss,

. in der Ausfihrung des Entschlusses,

. im Handeln,

. in der richtigen Innehaltung aller religiéseriyféen” (magamat).

OOk, WNPE

Wem also die Wahrhaftigkeit in all diesen Bedeuemgukommt, der ist ei8iddig,denn dieses Wort
driickt einen besonders hohen Grad der Wahrhaftigkes. Diese hat ferner verschiedene Grade;
wer an einem der genannten sechs einen Anteildeatjst wahrhaftig in Bezug auf das, worin
seine Wahrhaftigkeit sich betatigt.

Die erste Wahrhaftigkeit ist die derZunge. Sie erstreckt sich nur auf die Aussagen oder auf
das, was eine Aussage einschliel3t oder auf eicbesdiinweist. Die Aussage bezieht sich entweder
auf die Vergangenheit oder die Zukunft, und hierpehért auch das Erfullen oder Nichterfullen
des Versprechens. Jeder Mensch muss auf seine WAtdrten und darf nur mit Wahrhaftigkeit re-
den. Das ist die bekannteste und gelaufigste Aridghrhaftigkeit. Wer also seine Zunge davor be-
wahrt, die Dinge anders darzustellen als sie glad,ist wahrhaftig. Diese Wahrhaftigkeit enthalt
ein Doppeltes:

Erstens: die Vermeidung der Zweideutigkeitéma arid), von denen es hei3Die Zwei-
deutigkeiten bieten einen Auswéganduha)vor der Lige." Sie stehen namlich auf derselberfeStu
wie die Luge, denn das an der Lige Verpdnte ist, Sche anders darzustellen als sie in sich
ist, aul3er es liegt eine Notwendigkeit dazu vor esdwird unter gewissen Umstanden durch das
Gemeinwohl(maslaha)gefordert, ferner bei der Erziehung der Kinder tkrduen und derglei-
chen, und wenn es sich darum handelt, ein Unrachierhiten, oder im Kampf mit den Feinden
und um zu verhiiten, dass sie hinter die GeheimnlsseHerrschers kommen. In solchen Notla-
gen besteht die Wahrhaftigkeit darin, dass manAllah so rede, wie es das Recht befiehlt
und die Religion erfordert. Wer so redet, der isthmhaftig, auch wenn seine Rede die Sache an-
ders darstellt, als sie ist. Denn die Wahrhaftigigeinicht Selbstzweck, sondern sie soll auf deas
recht ist, hinweisen und dazu antreiben. Man miss micht auf die Form, sondern auf den
Sinn sehen. In einen solchen Fall darf man daHerdihgs zu Zweideutigkeiten greifen, sofern
das mdoglich ist. So pflegte der hochgebenedeitplrh wenn er irgendwohin reiste, sich zu ver-
kleiden, damit nicht die Nachricht davon zu dennéein gelange und man ihm nachstelle. Solches
ist in keiner Weise Lige. (Ka'b bin Malik)

Auch sagt der hochgebenedeite Proplig¢r ist kein Lugner, der zwischen zweien Friedenhifget
und dabei Gutes redet und Gutes berichtet."

Far drei Falle hat er erlaubt, dem Nutzen geméaféden:,Wenn jemand zwei Menschen verséhnen
will, wenn einer zwei Frauen hat und wenn es sicmikriegerische Interessen handelt.”
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Die Wahrhatftigkeit liegt hier in der Intention, méetrachtet also hier nur die Wahrhaftigkeit der
Intention und die gute Absicht. Wenn der Zweck wptitund die Absicht wahrhaftig und sein Wille
sich nur auf das Gute richtet, so ist der Betreffewahrhaftig, wie er auch sich ausdriicken mdge.
Die Zweideutigkeit dabei ist aber besser. Wie ssdcgeschehen kann, ersieht man aus folgender Ge-
schichte: Es wurde jemand von einem Ubeltater desats er in seinem Hause sich befand. Da sag-
te er zu seiner FrayZeichne mit deinem Finger einen Kreis, lege dein&inger auf den Kreis

und sprich: 'er ist nicht hier'.”

Auf diese Weise vermied er die Liige und lenkte dbaltater von sich ab. Seine Rede war wahrhaf-
tig, und doch besagte sie, dass er nicht im Haase s

Die erste Vollkommenheit der Rede besteht alsondaich vor ausdriicklicher Unwahrheit zu
hiten und auch vor Restriktionen, auf3er im Notfaie zweite besteht darin, dass man die Wahr-

haftigkeit auch in den Worten beobachte, mit demam zu Allah redet, so z.[3: in dem Quran-
Vers:

By (oY) s colglaldl ylad (oall g’y S’y )

sIch richte mein Antlitz zu dem, der Himmel und Erd e geschaffen hat.'(Sure 6 Aya 79)

Denn wenn jemandes Herz von All@ala abgewendet und mit weltlichen Winschen und Begierd
beschéftigt ist, so ist das Lige. Desgleichenim Wers:

Ol A 5 2l )
,Dir dienen wir und Dich rufen wir um Hilfe an"; (Sure 1 Aya 5)

oder:

ail N 3
Al \
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»ich bin Allahs Diener." (Sure 19 Aya 30)

Denn wenn einer nicht das Wesen der ,Dienerschhaiitzt und aul3er Allah ein anderes Ziel hat, tso is
seine Rede nicht wahrhaftig, und wenn er am jung3tege Rechenschaft ablegen muss lber die
Wahrhaftigkeit des von ihm ausgesprochenen Sdieésbin Allahs Diener', so kann er keine richti-
ge Erklarung geben; wenn er namlich ein Dienerexegelbst oder der Welt oder seiner Leiden-
schaften ist, so ist er nicht wahrhaftig in seilRade. Denn der Mensch ist der Diener von all
dem, dem er wirklich dient, wie Jesus der Gebemedaigt;,0 ihr Diener der Welt.”

Und unser Prophet (8)sagt:,Verflucht sei der Diener des Dinars und der Dienates Dir-
hams, der Diener des Mantels und der Diener des Hies.“ (Buhari)

Jeder, der mit seinem Herzen einer Sache dientligren Diener, der rechte Diener Allahs
aber ist derjenige, der firs erste von allem, wightnAllahs ist, entledigt und vollkommen

frei geworden ist. Wenn diese Freiheit vorausgeganigt, so wird das Herz aufnahmefahig
und es kehrt darin ein die Dienstbark€itbudiyya)gegen Allah. Sie beschaftigt ihn mit Allah

und der Liebe zu ihm und nimmt ihn innerlich und3édich in Anspruch durch seinen Dienst,
so dass er nichts will auRer Alla&’ala. Dann steigt ein solcher manchmal auf zu einereh6h
ren Stufe, diese heil’t ,Freiheit" und besteht dadimss er auch des Willens auf Allah entle-
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digt wird, insofern er Allah ist, und sich mit demegnigt, was Allah fur ihn will, s&sAn-
nadherung oder Entfernung, so dass sein Wille iml&HilAllahs aufgeht. Ein solcher Diener ist
aller Dinge ledig aul3er Allah und ist frei gewordelann wird er auch seiner selbst ledig und
noch einmal frei, er verliert sich selbst und eeigtnur noch fir seinen Herrn und Gebieter;
wenn er ihn bewegt, so bewegt er sich, und wenhreruhen lasst, so bleibt er in Ruhe, und
wenn er ihn praft, so ist er zufrieden, er hat nioctehr die Mdglichkeit, etwas zu verlangen,
sich einer Sache zu- oder von ihr abzuwenden, sonéeist in Allahs Hand wie der Leich-
nam in der Hand des Leichenwaschers. Das ist dohgté Wahrhaftigkeit in der ,Dienstbar-
keit" gegen Allahta’ala. Der wirkliche Diener ist also derjenige, desseinSdcht ihm selbst,
sondern seinem Herrn gehdrt, das ist die Stufe Siddiqgiin (der ganz Wahrhaftigen). Die
Freiheit von dem, was nicht Allahs ist, kennzeichde verschiedenen Stufen der Wahrhaf-
tigen, und darnach kommt die eigentliche ,Dienskieét’ ('ubudiyya) gegen Allahta’ala; wer
aber noch davor sich befindet, verdient ni€adiqoderSiddiq genannt zu werden. Das ist
also mit der Wahrhaftigkeit im Reden gemeint.

Die zweite Wahrhaftigkeit, ndmlich die in deAbsicht und demWillen, fallt zusammen mit
demlhlas, welches darin besteht, dass man in seinem Tun asddn von keinem anderen Motiv
bestimmt wird als von Allalta’ala. Wenn namlich hierbei ein natirliches Interessé m
Spiele ist, so wird die Wahrhaftigkeit der Absicufgehoben und man kann den Betreffenden
Lagner nennen entsprechend der Tradition von deiedr die wir im Abschnitt Gber den hohen
Wert der reinen Absicht angefiihrt haben, wo dereGré gefragt wird, was er mit seinem Wis-
sen gemacht habe, und er antwortddas und das“, und Allah ta’ala entgegnet:,Du
ligst, du hast vielmehr gewollt, dass man sage: derd der ist ein Gelehrter“;er nennt
ihn namlich nicht deswegen Ligner, weil er nicht getan hatte, sondern wegen seines
Willens und seiner Absicht.

Ein andere? sagt: ,Die Wahrhaftigkeit ist die Richtigkeit des TauhidEinsmachens) im
Stre-ben.”(Tirmidhi, An-Nasa’i, Buhari)

So ist auch das Gotteswort zu verstehen:

L L vee »—
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.,und Allah bezeugt, dass die Heuchler Ligner sind.“Sie hatten wohl gesagt: ,Du bist
der Gesandte Allahs“(Sure 63 Aya 1),

und das ist richtig, aber Allah nennt sie dennbidlgner, nicht um dessen willen, was sie mit
der Zunge redeten, sondern um dessen willen, wasnsiHerzen verbargen; das Wort ,Lig-
ner" bezieht sich also auf die (subjektive) Aussdgmer Satz enthalt namlich nach der Lage der
Dinge eine Aussage, denn der Sprechende bringt Ausdruck, dass er das glaubt, was er
sagt. Er ligt folglich in dem, was er nach der Lape Dinge als seine innere Uberzeugung
ausgibt; darum also wird er Ligner genannt und nigbgen des Inhalts seiner Aussage. So
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fallt demnach eine der Bedeutungen der Wahrhaftighet der Reinheit der Absicht zusam-
men, demihlas. Jeder Wahrhaftige ist also notwendigerweise autmahlis.

Die dritte Art von Wahrhaftigkeit ist die Wahrhaftigkeit de¥orsatzes.Der Mensch fasst
bisweilen einen Vorsatz, etwas zu tun, und sagt lzeR sich selbst;Wenn Allah mir Vermo-

gen verleiht, so werde ich es ganz oder zur Halétks Almosen spendenbtder ,wenn ich im
Kampfe fir die heilige Sache einem Feind begegne véll ich ihn ricksichtslos bekampfen, und
ich mache mir nichts daraus, auch wenn ich dabei kamme,"oder,wenn mir Allah ta’ala ein Amt

gibt, so will ich es gerecht verwalten und Allah’sha nicht durch Ungerechtigkeit und Partei-
lichkeit beleidigen." Diesen Entschluss findet er manchmal bei sicleialsn kraftigen, entschiedenen
und wahrhaften Entschluss, manchmal aber gibt e dgne gewisse Unentschiedenheit, ein
Schwanken und eine Schwache, die der WahrhaftiglestEntschlusses entgegensteht. Wahrhaftig-
keit bedeutet hier Kraft und Vollkommenheit, wie msagt: der und der hat einen ,wahrhaften"
Appetit, und dieser Kranke hat einen tduschendepetp wenn sein Appetit nicht eine positive
kraftige Ursache hat, oder nur schwach ist. Manthra der Ausdrucksidg absolut in diesem
letzteren Sinne gebraucht, ueddiq, siddigheifl3t derjenige, bei dem der Entschluss fur alleseG
vollkommen kraftig ist, ohne Unentschiedenheit, w#&the und Schwanken, dessen Seele sich
immer auszeichnet durch einen dauernden und eetlsien Entschluss fiir das Gute, so wie der
selige Umar sagtelch will lieber hingehen und mir den Kopf abschlagn lassen, als den Befehl
ubernehmen Uber Leute, bei denen Abu Bakr ist®;

denn er fand bei sich den entschiedenen Entschindsden wahrhaften Willen, keinen Befehl zu
Ubernehmen, solange der selige Abu Bakr da sei, arndekraftigte das, indem er vom Tdéten
sprach. Es gibt verschiedene Grade der Wahrhaitigkee Entschliisse. Es ist manchmal ein Ent-
schluss vorhanden, er reicht aber nicht so weitsdber Betreffende dafir sterben méchte. Ge-
setzt aber, es wird ihm die Wahl gelassen, undcbwingt sich nicht so weit auf, selbst wenn
man ihm jene Geschichte vom Téten vorhélt, sodsivegen sein Entschluss noch nicht hinfallig. Es
gibt ja auch unter den Wahrhaftigen und den Glarbgplche, denen ihr eigenes Leben lieber wére
als das des Abu Bakr, wenn ihnen die Wahl gelasserde, dass sie selbst getttet werden
sollten oder Abu Bakr.

Die vierte Wahrhaftigkeit bezieht sich auf daslalten des Vorsatzes.Denn die Seele ist
manchmal hochherzig im Entschluss fir den Augekbda das Versprechen und der Vorsatz keine
Beschwerden macht und die Mihe dabei gering istniWes aber die Verwirklichung gilt und
sich's darum handelt, fest zu bleiben, und die émsdhaften toben, so wird der Vorsatz gebro-
chen, die Leidenschaften siegen und die Ausfuhremiggpricht nicht dem Entschluss. Das ist
der Gegensatz der Wahrhaftigkeit in der Ausfuhrubeshalb sagt Allah:

& -

) ale L) gxia Ja )y ugald)
.Manner, die wahrhaftig waren in dem, was sie Allahgelobt.” (Sure 33 Aya 23)

Anas bin Malik berichtet, dass sein Onkel Anas difNadr nicht bei Badr mit dem hochgebenedeiten
Propheten zusammen war. Das tat ihm in der Se&deuled er sprach;Bei der ersten Schlacht,

die der hochgebenedeite Prophet zu bestehen hatta, ich nicht dabei, aber bei Allah, wenn
mich Allah an einem Kampf auf Seiten des hochgebéeiten Propheten teilnehmen lasst, so soll
Allah sehen, was ich tue.Tatséachlich nahm er im folgenden Jahr bei Ukeid Da kam ihm Sa’'d bin
Muad entgegen und fragte ihfWohin, Abu Umar?" ,Hei!" rief dieser,,zum 'Duft' des Para-
dieses, furwahr ich finde seinen 'Duft' bei Uhud.Dann kampfte er, bis er fiel, und man fand an
seinem Korper mehr als achtzig Wunden, Schuss4-Hiad Stichwunden, so dass seine Schwester
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Bint al-Nadr sagte;lch erkannte meinen Bruder nur an seinen Kleiderh. Da wurde der
folgende Vers offenbart:

& -

) sale ) gxa Ja ) Cpiegadl 2
.Manner, die wahrhaftig waren in dem, was sie Allahgelobt.” (Sure 33 Aya 23) (Tirmidhi)

[Einer anderen Uberlieferung zufolge] trat der Gesa Allahs zu Mus’ab bin Umair, der in der
Schlacht von Uhud als Martyrer auf sein Gesichtatjeh war, - er war der Fahnentrager des
Propheten gewesen - und er rezitiedanner, die wahrhaftig waren, in dem was sie Gagelobt.
Manche von ihnen haben schon ausgekdmpft und manefsten noch.“(Abu Naim)

Fudala bin Ubaiderichtet vom seligen Umar bin al-Khattab die Wollgh hérte den Propheten
sagen;Es gibt vier Klassen von Martyrern. Der eine isireMann mit rechtem Glauben, er trifft
auf den Feind und ist wahrhaftig gegen Allah, big getttet wird. Das ist ein solcher, zu dem
am jungsten Tage die Menschen die Augen erhebendear Dabei hob er seinen Kopf, so dass
ihm die Mitze herunterfiel. Ich wei nicht, bemerkter Uberlieferer, ob es die Miitze Umars
war oder die des hochgebenedeiten Propheten. Dallesa ist ein Mann mit tiichtigem Glau-
ben; da er dem Feind begegnet, trifft ihn, wie weilmm ein dorniger Akazienzweig ins Gesicht
geschlagen wurde, ein Pfeil von unbekannter Handdutbtet ihn. Er befindet sich auf der zweiten
Stufe. Der dritte ist ein glaubiger Mann mit guteand bdsen Taten durcheinander, er trifft
auf den Feind und ist Allah getreu, bis er getoteird. Er befindet sich auf der dritten Stufe. Ein
[vierter] Mann hat sich straflich vergangen, er tffit auf den Feind und ist Allah getreu, bis
er fallt. Er befindet sich auf der vierten Stufe.(Tirmidhi)

Mujahid erzahlt: Es gingen zwei Manner hinaus zutém, die da sallen, und sie sprach®vienn
uns Allah ta’ala Vermdgen beschert, so wollen wilndosen geben.'Sie behielten es aber flr sich.
Da erfolgte die Offenbarung:

S

»ES gibt unter ihnen welche, die Allah gelobten!Wenn wir von ihm Segen erlangen, so wollen
wir Aimosen spenden und zu denen gehdéren, die Gutésn'.” (Sure 9 Aya 75)

Ein anderer sagEs handelte sich um eine Sache, die sie sich iniofrlvorgenommen, aber nicht
ausgesprochen hatten; da erfolgte jene Offenbarung:
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»ES gibt unter ihnen welche, die Allah gelobten:'Wenn wir von ihm Segen erlangen, so wol-
len wir Almosen spenden und zu denen gehoéren, dieu@s tun.' Als er ihnen aber von sei-

nem Segen gespendet, da geizten sie damit und kemtsich ab, den Ricken wendend. Und so
liel3 er Heuchelei nachfolgen in ihren Herzen bis zdem Tag, da sie mit ihm zusammentref-

fen, weil sie Allah nicht gehalten, was sie gelohind weil sie gelogen.(Sure 9 Aya 75-77)

Allah ta’ala nahm also den Entschluss als ein Versprechem\idigausfiihrung desselben als eine

Lige und seine Ausfuhrung als Wahrhaftigkeit. Urede Wahrhaftigkeit bedeutet mehr als die an
dritter Stelle genannte. Denn die Seele ist mant¢Hneggebig im Entschlieen, bei der Erfil-
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lung aber versagt sie, weil es ihr zu schwer wird weil die Leidenschaft sich aufbaumt, wenn es
gilt, fest zu bleiben und die Mittel anzuwenden.

Deshalb machte der selige Umar einen Zusatz untesdgeber mochte ich hingeben und mir
den Kopf abbauen lassen, als den Befehl Gibernehrilbar Leute, unter denen Abu Bakr ist, es sei
denn, dass mir meine Natur (nafs) vor dem Téten asneinredet, dessen ich mir jetzt nicht be-
wusst bin; denn ich bin nicht sicher, ob ihr das ¢ht zu hart ankommt und sie ihren Ent-
schluss nicht andert.”

Damit deutete er darauf hin, wie schwer es sei, \ersatz zu halten. Abu Said al-Harraz sagt:
.Ich sah im Traume zwei Engel vom Himmel herabsteig und sie fragten mich: 'Was ist
Wahrhaftigkeit?' 'Seinen Vorsatz halten', antwortetich. 'Richtig geantwortet’, erwiderten sie
und stiegen wieder zum Himmel hinauf.”

Funftens die Wahrhaftigkeit in den Werken besteht darisich in Acht zu nehmen dass
nicht die dulReren Werke auf etwas im Innern hinsveislas nicht vorhanden ist, nicht so, dass man
die Werke unterlasst, sondern dass man das Inm@éria dringt, dass es dem AuReren entspricht.
Das ist die Kehrseite von dem, was wir Uber diengdung der Augendienerei gesagt haben, denn der
Augendiener bezweckt gerade dieses. Mancher dagegenm Gebet eine fromme Haltung ein-
nimmt, bezweckt nicht, dass andere auf ihn selimam,sein Herz ist zerstreut und nicht beim Gebet; w
ihn jedoch sieht, der meint, er stehe vor Altatala, wéahrend er innerlich auf dem Markt steht
vor irgend einem Gegenstand der sinnlichen Begi@dese Handlungen dricken ndmlich durch die
~Sprache der Tatsachefifsan al-hal) etwas aus, womit er lugt, wahrend doch die Wahitledit

in den Handlungen von ihm gefordert wird.

Oder es schreitet ein Mann ernst und gemessenreimidrend ihm doch der innerliche Ernst ab-
geht. Ein solcher ist nicht wahrhaftig in seinemnTwenn er auch nicht auf die Menschen ach-
tet und bei ihnen Eindruck zu machen sucht. Er kseinh davon nur dadurch befreien, dass sein
Inneres so wird wie sein AuReres othesser als sein AuRReres. Aus Furcht davor entsemasch man-
che, ihr AuReres zu verunstalten und sich wie Uiettzu kleiden, damit man nicht gut von ihnen
denke wegen ihres AuReren und sie nicht durchvdas,ihr AuReres von ihrem Inneren ausdriickt, zu
Lugnern wirden. Wenn also der Widerspruch des AeRenit dem Inneren beabsichtigt ist, so
heil3t das Augendienerei, und sie hebt die reinéchAbauf; ist er aber nicht beabsichtigt, so wiie d
Wabhrhaftigkeit aufgehoben. Deshalb sagt der hoahwmdeite Proph@&t ,,O Allah, mach das Verbor-
gene in mir besser als das Sichtbare und mach daas sichtbar ist, gut.(Muslim)

Und Jazid bin al-Harit sagt;Wenn das Verborgene und Sichtbare bei einem Mensoh
gleich sind, so ist das in Ordnung, und wenn dasniere besser ist als das Aul3ere, so ist das
ein Vorzug, wenn aber sein AuReres besser ist@ils Bineres, so ist das Ungerechtigkeit."

Dasselbe wird ausgedrickt durch die Verse in eifssdicht:

.Wenn beim Glaubigen Inneres und AuReres sich entspchen, ist geehrt er hier und dort
oben und des Lobes wert. Wenn aber das AuRRere widsgricht dem Innern, was hat er bei
seiner Anstrengung fur ein Verdienst aul3er der Muheund Plage? So kursiert der echte Dinar
auf dein Markte, den falschen aber weist man zuriickweil dem Gewicht er nicht entspricht.”

Ugba bin Abd al-Gafir sagt;Wenn das Verborgene bei einem Glaubigen Ubereimstit mit dem
Sichtbaren, so rihmt ihn Allah vor den Engeln mited Worten: 'Das ist in Wahrheit ein Diener von
mir."

Muawiya bin Qurra [gest. 113 = 731] sagWer zeigt mir, wie ich des Nachts weinen, des
Tages frohlich sein kann?*

% Berichtet von Abu Huraira
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Abd al-Wahid bin Zaid al-Basri erzahlfWenn Hasan al-Basri etwas aufgetragen wurde, so
tat er es besser als irgendein Mensch, und wenn ibtwas verboten wurde, unterliel3 er es
wie kein anderer Mensch. Nie habe ich jemanden des® bei dem Inneres und AuReres einan-
der besser entsprochen hétten.”

Abu Abd al-Rahman, der Asket, pflegte zu sagénAllah, im Verkehr mit den Menschen bin ich
getreu, aber im Verkehr mit Dir tibe ich Verrat“und dabei weinte er.

Abu Yaqub al-Nahraguri sagtDie Wahrhaftigkeit ist die Ubereinstimmung mit dewahrheit
innerlich und aufRerlich.”

Die Gleichheit des Innern und des AuBern ist aise eler Arten der Wahrhaftigkeit.

Die sechste Wahrhaftigkeitist der héchste und vornehmste Grad, namlich dahiWaftigkeit in
denreligiosen Stufen(mugamat)wie Furcht, Hoffnung, Verehrung, Weltentsagung,dbtgng, Lie-

be, Vertrauen usw. Es gibt namlich bei diesen Dingaefange, bei deren Vorhandensein ihnen schon
der Name zukommt, und es gibt bei ihnen eine eligpdre und hdchste Ausgestaltung. Wahrhaftig
(sadig)und grundlichimuhaqgig)heif3t nun derjenige, der das eigentliche WeserSdehe besitzt,
und wenn die Sache hervorragend zur Geltung kormdtilar Wesen vollkommen ist, so heil3t ihr
Trager ,wahrhaft"(sadiq) darin, wie man sagt: das ist ein wahrhafter Kampféas ist
wahrhafte Furcht, das ist wahrhafte Begierde. §oAl#ahta’'ala:

\
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»Glaubige sind nur die, welche an Allah und seineiesandten glauben und hernach nicht zweifeln
..., das sind die Wahrhaftigen.”(Sure 49 Aya 15)

Als Abu Darriber den Glauben gefragt wurde und er als Antwimseal Verse rezitierte, entgeg-
nete man ihm;Wir haben dich tGber den Glauben gefragt.” ,Ich frgte den Propheten tber den
Glauben®, erwiderte er,da rezitierte er diesen Vers{Muhammed bin Nasr)

Nehmen wir als Beispiel die Furcht. Jeder Mensdr, @ah Allah und den jingsten Tag glaubt,
furchtet Allah mit einer Furcht, der dieser Namekammt, aber es ist keine wahrhafte
Furcht, d.h. keine solche, die den Grad ihres digphen Wesens erreicht. Sieht man nicht, wie
der, welcher einen Fursten oder auf der Reise eRduber flrchtet, sich gelb farbt, wie seine
Seiten zittern und wie ihm das Leben vergalltsstdass er weder essen noch schlafen kann?
Sein ganzes Sinnen ist auf diesen Punkt gerichtetdass er Familie und Kinder vernachlassigt.
Manchmal wandert er sogar aus seinem Lande undavsrht die Geselligkeit mit der Ein-
samkeit, die Gemachlichkeit mit Anstrengung undoEhtung und dem Bestehen von Gefahren. All
das aus Angst, dass ihn das Gefirchtete treffent&onVie flirchtet man ferner das Feuer! Aber
nichts dergleichen zeigt sich, wenn man in einedeuféllt. Deshalb sagt der hochgebenedeite
Prophet:,Ich sah nichts dem Hollenfeuer Ahnliches, wo eingder vor ihm fliehen will, sich
hingelegt hatte, und nichts dem Paradiese Ahnliches einer, der es suchen will, sich hingelegt
hatte.”

Diese Dinge genau zu bestimmen, ist eine sehr sriye Sache, es gibt keine dulRerste Grenze
fur diese Grade, so dass man sie vollkommen emaiddnnte, sondern jeder Mensch hat ent-
sprechend seiner Verfassung davon einen bestimamégil, der entweder schwach oder stark ist,

und wenn er stark ist, so heil3t er wahrhaftig dabie Erkenntnis Allahs, seine Hochschatzung

und die Furcht vor ihm hat aber keine Grenze. $pesder hochgebenedeite Prophet einmal zu
Gabiriel (as);lch méchte dich in der Gestalt sehen, die deineriiche Gestalt ist.“ ,Das ertragst

du nicht*, antwortete Gabriel,Doch®, erwiderte er, ,lass sie mich sehen!Da bestellte er ihn fir
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eine mondhelle Nacht nach al-Bagi. Der hochgebete@rophet ging denn auch hin und siehe da,
der Engel versperrte den ganzen Horizont, d.hSeigen des Himmels. Da fiel der hochgebenedeite
Prophet ohnméchtig nieder, und als er erwachtde Haabriel wieder seine frihere Gestalt ange-
nommen.,lch hatte nicht geglaubt”, sagte der hochgebenedeite Propladss je ein Geschopf
Gottes so ware." \Wie erst“erwiderte Gabriel,wenn du Israfil gesehen héattest, auf dessen
Schulter der Thron ruht und dessen FifRRe die ganzaetere Erde erfullen! Und doch kommt er
sich vor Gottes Grofe so klein vor, dass er wire win wasad.h. ein kleiner Vogel.“(Dhabit®)

Wie grol3 muss die Hochschatzung und Ehrfurcht lrai $ein, wenn sie ihn derartig Uberwaéltigt,
dass er so klein wird! Mit den anderen Engeln vlrk& sich nicht so, weil sie an Erkenntnis
zuriickstehen. Das also ist die Wahrhaftigkeit in erfurcht. Gabir berichtet auch vom hochgebe-
nedeiten Propheten den Aussprugh:der Nacht, da ich zum Himmel fuhr, kam ich an &briel
vorbei, er stand in der obersten Reihe wie ein dulgér Hils (das ist die Decke, die man Uber
das Kamel breitet) aus Ehrfurcht vor Allah dem Atlgchsten.“ (Muhammed bin Nas)

So waren auch die Friheren ,Furchtende", aber gsaiahten nicht die Furcht des hochgebenedei-
ten Propheten, deshalb sagt Ibn UmBxu erreichst nicht das wahre Wesen des Glaubersydy du

die Menschen nicht insgesamt fur Unverniinftige (haa) haltst in Bezug auf ihr Verhaltnis zu
Allah (fi dinihim).*

Ahnlich Mutrif: ,Es gibt keinen Menschen, der nicht ein Unverntingier ware in seinem Verhaltnis
zu Allah, nur dass der eine Unverniinftige noch laifertiger ist als der andere.”

Und der hochgebenedeite Prophet sdger Mensch gelangt nicht zum rechten Glauben, bevo
er nicht die Menschen neben Allah als Vieh betraelit dann zu sich selber zurtickkehrt und
sich am allerverachtlichsten findet.”

Der Wahrhaftige ist also auf allen Stufen selteabeal sind die Grade der Wahrhaftigkeit ohne
Zahl. Auch ist mancher in gewissen Dingen wahrlgafith anderen nicht. Ist er es aber in allen, so
ist er einSiddiqgim vollen Sinne des Wortes. Said bin Mu'ad salt:drei Dingen bin ich stark, in
allen Ubrigen aber schwach. Ich habe, seit ich micum Islam bekehrt, nie gebetet und dabei
an andere Dinge gedacht, bis ich mit dem Gebet iignivar. Ich bin nie mit einer Leiche
gegangen und habe dabei an etwas anderes gedadhtwas sie sagte und was zu ihr gesagt
wurde, bis wir mit ihrer Beerdigung fertig warench habe nie den hochgebenedeiten Propheten
etwas sagen hoéren, ohne dass ich wusste, dass elsrhiih sei.” ,Ich hatte nicht geglaubt®,
bemerkt dazu Ibn Musayyebhdass diese Eigenschaften in ihrer Gesamtheit einemderen zu-
kommen als dem hochgebenedeiten Propheten.”

Das also ist Wahrhaftigkeit in den genannten Dingle viele der hervorragendsten Gefahrten ha-
ben das Gebet verrichtet und Leichenbegéangnisdeits¢gohne diese Stufe zu erreichen.

Damit haben wir die verschiedenen Stufen der Wdtghkait, und was sie bedeuten, aufgefihrt.
Die zitierten Ausspriiche von Geistesmannern uUbsrveghre Wesen der Wahrhaftigkeit beziehen
sich zunachst nur auf die eine oder andere disseh§] Bedeutungen. Allerdings sagt Abu Bakr al-
Warragq:,Die Wahrhaftigkeit ist eine dreifache: die Wahrhaigkeit im Einheitsbekenntnis, die
Wahrhaftigkeit im Gehorsam und die Wahrhaftigkeinider Erkenntnis. Die Erste geht alle
Glaubigen an, entsprechend dem Gotteswort:

% \/erzeichnet in As-Sunna
27 Verzeichnet in Kitabun Ta’dhimu I-Salah
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,und die, welche an Allah und seinen Gesandten glénen, das sind die Wahrhaftigen.“(Sure
49 Aya 15)

Die Zweite betrifft die Gelehrten und Frommen, d@ritte betrifft diejenigen, welche die Sau-
len der Erde sind (ahi al-wilaya).”

All das bezieht sich auf die von uns an sechstelfeSaufgefiihrte Wahrhaftigkeit. Aber auch er hat
nur einzelne Abteilungen aufgezahlt, in denen dehWaftigkeit zutage tritt, ohne alle Arten zu
erschopfen.

Gafar al-Sadiq sagiDie Wahrhatftigkeit besteht darin, den geistlichehampf zu kdmpfen (muga-
hada) und nichts Allah vorzuziehen, so wie Er dieken anderen vorzieht gemall dem, was er
sagt:

S
,Er hat euch erwahlt.” (Sure 22 Aya 1719
Musa (as) erhielt von Allata’ala folgende OffenbarungWenn ich einen Menschen liebe, so priife
ich ihn mit einer Prufung, wie die Berge sie nichdushalten kénnen, um zu sehen, wie es
mit seiner Wahrhaftigkeit bestellt ist. Finde iclmin tapfer (sabir), so nehme ich ihn als Vertrau-
ten und Freund an, finde ich ihn aber verzagt undceklagt er sich gegen mich bei meinen Ge-

schopfen, so lasse ich ihn im Stiche und kiimmerecmnicht weiter um ihn.*

Zu den Merkmalen der Wahrhaftigkeit gehort alsohadieses, sein Missgeschick sowohl wie seine
guten Taten zu verbergen und nicht zu winschers digsMenschen davon Kenntnis erlangen.
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